
 

התנ״ך המבואר
על ידי הרב עדין אבן־ישראל (שטיינזלץ)

בראשית

בדרך ובלכתך  מהדורת 

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ג_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ג 09/01/2025   21:16:3009/01/2025   21:16:30



מהדורה ראשונה, ובלכתכ בדרכ © תשפ"ה 2025
הוצאת קורנ ירושלימ

ת״ד 4044 ירושלימ 91040
טל׳: 02-6330533 פק�: 02-6330534

www.korenpub.co.il

Tikunim@steinsaltz-center.org :דוא"ל לתיקונימ

©  כל הזכויות על הפירוש שמורות למכונ הישראלי לפר�ומימ תלמודיימ 
מי�ודו של הרב עדינ אבנ�ישראל (שטיינזלצ) 2025.

ה�פר רואה אור בשיתופ מרכז שטיינזלצ.

©  כל הזכויות שמורות על גופנ תנ״כ קורנ, 1962. הוצאת קורנ ירושלימ בע"מ, 2025

©  כל הזכויות שמורות על גופנ �ידור קורנ, 1981. הוצאת קורנ ירושלימ בע"מ, 2025

אינ לשכפל, להעתיק, לצלמ, להקליט, לאח�נ במאגר מידע, לשדר או לקלוט בכל דרכ 
או בכל אמצעי אלקטרוני, אופטי, מכני או אחר כל חלק שהוא מנ החומר שב�פר זה. 

שימוש מ�חרי מכל �וג שהוא בחומר הכלול ב�פר זה א�ור בהחלט אלא ברשות 
מפורשת בכתב מהמו"ל.

 ISBN 978-965-7844-89-2 מהדורת כי�, בראשית, מ�ת"ב
 ISBN 978-965-7844-88-5 מהדורת כי�, �ט שלמ, מ�ת"ב

Printed in PRC 

התנ״ך המבואר 
על ידי הרב עדינ אבנ�ישראל (שטיינזלצ)

בראשית

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ד_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ד 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



 

ביצירת הביאור של כרך זה השתתפו:

שרה פרידלנד בנ ארזה והרב יו
פ בינ ארזה עורכים ראשיים:    
הרב מאיר קליינ עורך:   

הרב דניאל אליאב ראליה וריכוז תמונות:   
הרב מאיר הנגבי מרכז המערכת:    

גילה מאיר
ונ, 
ימה אריה הגהות:   
חיה זיידבנד עימוד:    
רזיה ריצ'מנ איסוף תמונות ועיבודן:    
אמונה ש"צ איורים:    

הרב מאיר הנגבי, אליאב 
טולמנ ייעוץ גרפי:    
אליהו משגב   

בהכנת החומש ופירוש רש"י השתתפו:


הרב דוד פוק
הרב חננ בניהו

הרב ינונ חנ
הרב כרמיאל כהנ


אפרת גרו

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ה_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ה 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



 

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ו_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ו 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



 

תוכן העניינים
הקדמה קצרה למהדורת 'התנ"כ המבואר' יא 

טיבו של החיבור יג 

בראשית  
שבעת ימי בראשית   7

19 פרשת בראשית 

תיאור הבריאה השני   25
קורות משפחת אדמ וחוה   47

�פר תולדות אדמ  61
האנושות מכזיבה  67

לקראת המבול   71
71 פרשת נח 

המבול   79
�ופ המבול והיציאה מנ התיבה   83

בעקבות המבול:  חידוש הקשר בינ אלוקימ   89
לנפשות אשר בארצ 

משפחת נח לאחר המבול   97
צאצאי נח והתפתחות האומות   99

דור הפלגה   111
שושלת שמ   115

מ�ע אברמ לכנענ בצו ה' ובברכתו   119
119 פרשת לכ לכ 

אברמ במצרימ   123
אברמ ולוט בכנענ   127

אברמ ומלחמת המלכימ   133
המחזה וכריתת ברית בינ הבתרימ   145

הריונ הגר ולידת ישמעאל   153
ברית מילה   159

התגלות ה' וביקור המלאכימ אצל אברהמ   169
169 פרשת וירא 

הפיכת �דמֹ והצלת לוט ומשפחתו   181
אברהמ ושרה בגרר   193

יצחק מלידה עד גמילה   199
גירוש הגר וישמעאל   201

אברהמ ואבימלכ כורתימ ברית   207
עקדת יצחק   211

צאצאי נחור והולדת רבקה   219
מות שרה וקבורתה   221

221 פרשת חיי שרה 

אשה ליצחק   227
שאר צאצאי אברהמ, מות אברהמ וישמעאל   245

ית
אש

בר
 |

נח
 |

לך
לך 

 |
רא

 וי
|

רה
 ש

חיי
 |

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ז_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ז 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



 

יעקב, עשו והבכורה   251
251 פרשת תולדת 

יצחק והארצ   257
יעקב, עשו והברכות   267

יעקב בבית אל — חלומו ונדרו   283
283 פרשת ויצא 

נישואי יעקב בחרנ   289
הולדת אחד-עשר בני יעקב ובתו   297

פרדת יעקב מלבנ   305
מחניִמ   325

הכנותיו של יעקב למפגש עמ עשו   327
327 פרשת וישלח 

המאבק הלילי   333
המפגש בינ יעקב ועשו   339

מעשה דינה   345
קיומ הנדר   353

לידת בנימינ ופטירת רחל   357
�יכומימ הקשורימ למשפחת יעקב   359

תולדות עשו   363
מכירת יו�פ  371

371 פרשת וישב 

מעשה יהודה ותמר  385
יו�פ – מבית פוטיפר לבית הא�ורימ  395

יו�פ פותר חלומות  401
יו�פ עולה לגדולה במצרימ  407

407 פרשת מקצ 

ירידתמ הראשונה של אחי יו�פ למצרימ  423
בינ הירידה הראשונה למצרימ לירידה השנייה  431

אחי יו�פ יורדימ שנית לשבור בר  439
יו�פ מחריפ את התנכרותו ולב�ופ מתוודע לאחיו  445

449 פרשת ויגש 

האחימ שבימ אל יעקב  461
ירידת יעקב ומשפחתו למצרימ  463

מפגש יעקב ויו�פ והתיישבות המשפחה בארצ גֹּשנ  469
יו�פ מנהל את כלכלת מצרימ  475

פרדת יעקב ממשפחתו ופטירתו  481
481 פרשת ויחי 

בעקבות ה�תלקותו של יעקב  507
מות יו�פ  513

צא
 וי

|
לח

יש
| ו

שב
 וי

|
קץ

 מ
|

גש
 וי

|
חי

 וי
|

דֹת
תול

 |

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ח_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ח 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



 

הפטרת בראשית   516 
הפטרת נח   524 

הפטרת לכ לכ   530 
הפטרת וירא   536 

הפטרת חיי שרה   546 
הפטרת תולדתֹ   554 

הפטרת ויצא   564 
הפטרת וישלח   576 

הפטרה וישב   582 
הפטרת שבת ראשונה של חנוכה   588 

הפטרת שבת שנייה של חנוכה   594 
הפטרת מקצ   598 
הפטרת ויגש   602 
הפטרת ויחי   606 

הפטרת שבת ערב ראש חדש   608 
הפטרת שבת ראש חדש   616 

מקורות והערות  625

ות
טר

הפ
|

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0ט_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   ט 03/02/2025   07:02:1203/02/2025   07:02:12

rina ben gal
Sticky Note
Marked set by rina ben gal

rina ben gal
Sticky Note
Marked set by rina ben gal



0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0י_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   י 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



יא

 

הקדמה קצרה למהדורת
׳התנ"ך המבואר׳

יודעימ המעיינימ ואפילו הקורא הפשוט שיצירת פירוש חדש למקרא היא 
מעשה לא פשוט הזקוק לשפע ברכות שמימ מעל ולמאמצימ רבימ מתחת. 
בכתיבת פירוש למקרא, ולתורה בפרט, כרוכימ שני קשיימ מהותיימ. הקושי 
נתונ בעצמ היומרה להתייח� לטק�ט העליונ ביותר והמקודש  האחד 
ביותר שבגדר הנמצא ולהיצמד אליו בצורה כלשהי. הקושי השני נובע מככ 
שכבר נכתבו למקרא במשכ 3,000 שנה פירושימ רבימ מאוד, והפירושימ 
הללו נוצרו על ידי אנשימ גדולימ מכל ההי�טוריה שלנו; ומי יכול להתיימר 

להצטרפ אל חבורה קדושה זו, ואפילו רק להיאחז בשוליה?!

את מפתח הכני�ה למעשה נכבד זה אפשר למצוא בדברימ שאמר רש״י 
לנכדו הרשב״מ (שכתב גמ הוא פירוש לתורה), שאילו היה בכוחו, היה 
כותב עוד פירוש לפי "הפשטות המתחדשימ בכל יומ״.1 בכל דור ובכל 
יומ עשוי להיפתח אור חדש או זווית ראייה חדשה. אכנ, לא רק פירושימ 
וחידושימ מתחדשימ בעולמ, בכל דור מתעוררות שאלות חדשות בקרב 
לומדי התנ״כ, הנ מתוכ מה שמע�יק את הלומד באופנ אישי הנ מתוכ 
עניינימ האופייניימ לתקופתו ולזמנו. ככ אפשר לראות בדברי המפרשימ 
הגדולימ שכתבו במשכ הדורות כי שאלות שע�ק בהנ האחד איננ מ�וג 
השאלות שהטרידו את חברו. גמ היומ יש, תודה לא–ל, לומדימ ומעיינימ 
עיונ  לב,  תשומת  המצריכות  באמתחותיהמ  חדשות  ושאלות  בתנ״כ 
וה�בר חדשימ. כל אלה מאירימ את דברי תורת הנצח במגוונ ה�תכלויות 

המולידות ״פשטות המתחדשימ בכל יומ״. 

הביאור שלפנינו מבקש לפרש את התורה במישור הפשט. לכאורה זהו 
המישור הפשוט ביותר, אכ לאמתו של דבר הוא הקשה ביותר. הפירושימ 
על דרכ הרמז, הדרש או ה�וד פתוחימ יותר. המפרשימ בדרכימ אלו המ 
המצויימ  דברימ אחרימ  לבינ  הפ�וקימ שלפניהמ  בינ  לקשר  חורינ  בני 
במרחבי הרמז, הדרש או ה�וד, והמ כבולימ פחות למלות התורה שבכתב 
ולמושגיה. לעומת זאת, בהגדרתו של הפשט ובדרכי יישומו התחבטו רבימ. 
שכנ פירוש פשוטו של מקרא צריכ להיות אחוז באופנ הדוק במשמעות 
המילולית והדקדוקית של המלימ ולא להניח ידו גמ מהקשרנ התחבירי 

פירוש הרשב״מ בראשית לז,ב.  .1
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והענייני. אכנ, בעיית היח� שבינ ׳פשוטו׳ ל׳משמעו׳, אינ לה פתרונ מלא.2 
קושי עקרוני יותר הוא שבכתיבתו של פירוש על דרכ הפשט מנ�ה המבאר 
לעמוד על דעתו של המחבר, ואולמ לתודעה האינ�ופית של נותנ התורה 

אינ חקר ואינ תכלית.3 

לביאור זה הוצמדו מראי מקומות המפנימ למפרשימ רבימ, אולמ אינ הוא 
לקט מנ המפרשימ הללו. הוא לא נוצר בדרכ זו, ואינו מתכוונ להיות לקט 
או מבחר פירושימ שנכתבו במשכ הדורות. מראי המקומות מובאימ כאנ 
כדי להראות שיש לביאור בי�ו� במקורות אחרימ, או על כל פנימ 'חברה׳. 
אכנ, אינ תכליתו של הביאור הזה להציג חידושימ מהפכניימ; אדרבא, 
עיקר עניינו הוא לשמש ביאור שקופ. מגמתו היא להיות כה בלתי מורגש, 
עד שהקורא-הלומד לא יבחינ בקיומה של מחיצה בינו לבינ הכתובימ. 
מעשה ההנגשה הזה מבקש לאפשר לתורה לדבר בעצמה, לנביאימ לנבא 
את נבואתמ ולחכמימ ללמד את חכמתמ. כדי שלא להפריע לקולמ של 
יהיה בגדר שריונ  הפ�וקימ להישמע, מנו�ח הביאור בקיצור, ככ שלא 

מכביד ומ�תיר אלא מעטה קל שאיננו ניכר. 

במעמד הר �יני שמעו כל ישראל קוֹל גָּדוֹל וְלֹא יָָ�פ,4 וחכמימ ביארו כי 
קול גדול זה לא פ�ק.5 תקוותי שמפעל זה יעזור לאנשימ לשמוע את 

הקול המידבר מנ התורה גמ בעולמ הע�וק והרעשני שלנו.

הרב עדינ אבנ ישראל (שטיינזלצ)

ראו למשל הקדמתו של רבי אברהמ אבנ עזרא לפירושו.  .2
ראו הקדמת פירוש הרמב״נ לתורה.  .3

דברימ ה,יח.  .4
אונקלו�; �נהדרינ יז ע״א.  .5
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טיבו של החיבור
ביאור התנ״כ שלפנינו בא להקל על הקורא בנ זמננו, לגשר על פערי השפה, 
במידת  להבהיר  לבינ התורה שבכתב,  והתרבות שבינו  העולמ  תפי�ת 
האפשר עמימויות, ולענות על תמיהות וקשיימ, מודעימ ו�מויימ, בהבנתה.

לחיבור שני חלקימ המשלימימ זה את זה אכ אינמ זוקקימ זה את זה: 
ביאור צמוד המשולב במלות המקרא, והרחבות פרשניות וראליות נפרדות 

בתחתיתו.

הביאור מחולק ליחידות ענייניות, חלוקה שאינה עולה בקנה אחד עמ 
חלוקת הפרקימ המקובלת. כל עניינ תָּחומ לעצמו, מוגדר בכותרת ופותח 
במבוא קצר. אינ לראות בתבנית המופיעה כאנ חלוקה פ�וקה של המקרא, 
והתמצאותו.  לנוחות הקורא  אלא מעינ הצעת הגשה כחלק מהביאור, 
כל  פתיחת  וכנ  עניינ,  כל  בתוכ  לפ�קאות  גמ תת-חלוקה  כאנ  מוצעת 

דיבור בשיחה בשורה נפרדת.6 

בביאור מתפרשימ לשונ הכתוב והקשרי המשפטימ ברובד הפשוט ביותר, 
מתוכ חתירה לקיצור ולהקלה על שטפ הקריאה במקרא. כיוונ שככ אינ 
הפירוש צמוד לשיטה פרשנית אחת או לפירושימ ידועימ ומקובלימ דווקא. 
למרות מגמה זו במקרימ בודדימ מוזכרימ גמ פירושימ חלופיימ, כאשר 
יש יותר מפירוש פשוט אחד. אפ כאשר המ�ורת ההלכתית מפרשת את 
המקרא בדרכ שונה, יוזכר הדבר וינומק בקיצור בביאור עצמו או בהפניות 
המצוינות בו, כדי לדבוק בפשט העולה מנ הכתוב עצמו וגמ לעמוד על 

פירוש הכתוב כפי שנלמד בתורה שבעל פה. 

יש לציינ כי גמ כשהדברימ כתובימ בלשונ �תמית ופ�קנית, הפירוש אינו 
מתיימר לקבוע כי זהו הפשט ואינ בלתו. אינ בככ אלא הצעה – לעתימ 
הקורא. מטעמימ  לב  ועל  פשוטו של מקרא  על  – המתיישבת  חדשה 
דידקטיימ לא נפרשו כאנ השיקולימ הפרשניימ העומדימ מאחורי הבחירה 

לבאר ככ ולא אחרת. 

בצדו הימני של כל מִפְתָּח מופיע רצפ הפ�וקימ המנוקד והמפו�ק בטעמי 

זו שתי מערכות  זו בצד  בטק�ט המשלב בינ פ�וקי  המקרא לבינ הביאור מתקיימות   .6
פי�וק – �ימני הפי�וק שנבחרו לפ�וק עצמו, ו�ימני הפי�וק המתייח�ימ למהלכ הביאור. 
משומ ככ ומ�יבות דידקטיות רבימ בו �ימני פי�וק, גמ שלא לפי כללי האקדמיה ללשונ 

העברית הנוהגימ היומ. 

0_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   0גי_Breshit_Hakdama KisSet 1.0 2025  RB.indd   גי 09/01/2025   21:16:3309/01/2025   21:16:33



יד

 

המקרא כבתנ״כ קורנ, ובצדו השמאלי מופיעות שנית כל מלות הפ�וקימ,7 
וביניהנ משובצימ דברי הביאור הצמוד. ככ יוכל הלומד לשוב תמיד לעיינ 
בהקשר הרצופ של מילות התנ״כ, והקריאה בביאור לא תחליפ את קריאת 

המקור. 

ההרחבות כוללות חומרי רקע, מקבילות פנימ-מקראיות, פירושימ חלופיימ, 
העשרה בדברי מדרש ומחשבת ישראל לדורותיה, תעודות חיצוניות והערות 
לשוניות. בצדמ של אלו מופיע חומר ראלי מילולי וחזותי לגבי מקומות, 
עמימ, צמחימ ועצמימ המוזכרימ במקרא – בהתאמ לידע המדעי המעודכנ 

ביותר. חומרימ אלו מופיעימ בצד הכותרת 'העולמ׳.

המקורות,  בביאור.  והפניות המ�ומנימ  מקורות  מצוינימ  ה�פר  ב�ופ 
ולביאוריהמ  לפ�וקימ  כלל  בדרכ  העורכימ, מתייח�ימ  ידי  על  שנכתבו 
פרשנימ  ובמדרשימ,  חז״ל בתלמודימ  לדברי  במקומות אחרימ במקרא, 
מקראיימ, �פרי מחשבה, שאלות-ותשובות של חכמימ ראשונימ ועוד. 
בלבד  כהפניה  צוינ  הוא  בביאור,  לכתוב  לגמרי  זהה  אינו  כאשר המקור 

(”ראו...״) ולא כמקור �תמי.

הנו�ח המדוקדק  הוא  זו  במהדורה  המובא  התנ"כ  הפ�וקימ של  רצפ 
יכולה להתאימ ללימוד אישי,  'קורנ'.8 המהדורה  שנבחנ היטב בהוצאת 
ללימוד של חבורת לומדימ ולבית הכנ�ת. בנו�ח זה יצוינו בתורה שלוש 
חלוקות עתיקות: החלוקה לפרשות השבוע, החלוקה לפרשות הפתוחות 
וה�תומות והחלוקה ל�דרימ המ�ומנת בשוליימ החיצוניימ של העמוד. 
כמו כנ צוינה בתורה החלוקה לעליות בשחרית של שבת, ועליות מנחה 
של שבת ושני וחמישי �ומנו ב�ימנ . את פ�וקי התורה מלווה פירוש 
רש"י, שהתקבל בכל הדורות כפירוש הקלא�י של התורה. הפירוש הועמד 
לפי עדי הנו�ח הטובימ ואפ נוקד לנוחות הקורא. ב�ופ כל חומש הובאו 
לבינ השבת  בינ ההפטרה  תוכ התייח�ות לקשר  ההפטרות המבוארות 

שבה היא נקראת.

בתוכ הביאור הובא הנו�ח המקראי כקריאתו. כלומר, הקרי הוכנ� במקומ הכתיב, ושמות   .7
הוי״ה מ�ומנימ בדרכ כלל: 'ה'', או 'ה' אלוהימ' כשהצירופ הוא 'אדוני ה'', בהתאמ לצורת 

הקריאה המקובלת.
מכיוונ שבביאור ניטעימ שברי הפ�וק בתוכ הקשר טק�טואלי חדש, יש שהניקוד המקורי   
אינו מופיע בשלמותו בעקבות אילוצי התחביר החדש. כמו כנ הו�רו במקומות אחדימ 

המקפימ כאשר צירופ מקראי מוקפ נשבר במילות הביאור. 
לשמ דיוק הקריאה הובחנ כאנ השווא הנע מנ השווא הנח. �ימנו של השווא הנע בולט   .8
מנ הקמצ הגדול �ומנ הקמצ הקטנ  כדי לבדל את הקמצ הקטנ  ךָ.  ׁש נַפ יותר, למשל: 

מָה. כ באמצעות �ימנ גדול, דוגמת ח
עוד על שיטת הניקוד של תנ"כ קורנ ראו בבלוג של הוצאת קורנ.  
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טו

 

מחשבה ועבודה רבות הושקעו בעיצוב הנאה והנוח ביותר. עיצוב זה הוא 
פרי שיתופ הפעולה בינ מ�ורת העיצוב המוקפד של הוצאת קורנ לבינ 
הני�יונ הרב שנצבר במכונ לפר�ומימ תלמודיימ. תודתנו לר' מאיר הנגבי 
שריכז את הפרויקט בתבונה, בעדינות וביעילות. ייזכר לברכה ר' חנוכ בנ 
ארזה ע"ה, אוהב תורה ושוחר �פר, אביהמ של שניימ מהעורכימ, שרוחו 

והכבוד שחלק למלימ שרו עליהמ בעת העבודה על החיבור.

�גנונ הכתיבה ישראלי-עכשווי. על אפ המגמה הכללית לשמר ככל האפשר 
את שגב המקרא, נושבת על פני החיבור גמ רוח מרעננת ורלוונטית לדורנו.

העורכימ
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

מבוא לחומש בראשית
�פר בראשית הוא �פר הראשית והשורשימ. ה�פר מקיפ זמנ ארוכ 
לאינ ערוכ מכל שאר �פרי התורה גמ יחד: נ�קרות בו אלפי שנימ, 
ואילו כל שאר �פרי התורה יחד עו�קימ בהתרחשויות שאירעו 
במהלכ מאות שנימ בודדות. ראשית ה�פר חולפת במלימ מועטות 
על פני כאלפיימ שנה, ואולמ בתוכ המבט הכללי, המקיפ מרחבימ 
גדולימ בזמנ ובמקומ, מתמקד המקרא מפעמ לפעמ בפרט מ�וימ. 
עניינ  הכללי  לציור  מעניקימ  רק  אינמ  הללו  וה�יפורימ  הפרטימ 
וחנ, אלא המ גמ מצטרפימ יחד למ�כת הכללית של תוכני ה�פר.

ככולו  שרובו  בככ  התורה  �פרי  נבדל משאר  בראשית  �פר  אכנ, 
הוא מארג של �יפורי מעשימ על אנשימ, ויש בו הוראות והנחיות 
מועטות מאוד. אפ על פי שה�יפורימ ב�פר בראשית אינמ מופיעימ 
בתוכ תבנית עיונית או מו�רית כלשהי, ה�פר מכיל כמעט את כל 
בעיות הי�וד של האנושות בכללה ואת עיקרי העניינימ שבתחומ 
עצמו משומ שהוא  בפני  העומד  �פר  זהו  המופשטת.  המחשבה 
נמצאימ  כמעט שלא  המקרא,  של  כדרכו  אולמ  אדמ.  בכל  נוגע 
נושאימ פילו�ופיימ או מופשטימ; תוכני ה�פר מובאימ לפני  בו 
הקורא בו בדרכ ה�יפור. וה�יפור עו�ק ברובו במה שנעשה, פחות 
מככ – במה שנאמר, ומועטימ בו מאוד ההרהורימ הפנימיימ. פה 
ושמ אנו מוצאימ בתורה גמ דברי הערכה חיובית או שלילית, אבל 
עולה  השיפוט  מעריכה,  אמירה  במפורש  נשמעת  לא  כאשר  גמ 
מתוכ הכתובימ עצממ, במפגש בינמ לנפשו של הלומד. המ�רימ, 
התובנות וההתגלויות, הדיונימ והעיונימ, השאלות והתשובות אינמ 
מצויימ ב�פר, אלא המ ניטעימ בנפשו של הלומד, ואמורימ לצמוח 
ולהתפתח באופנ אינטלקטואלי ובאופנ רגשי בתוכ נפשו ולפי כוחו. 
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

נאמנ  נראה ש�פר בראשית הוא �פר מ�ודר, שכנ הוא  לכאורה 
לציר הזמנ. ואולמ מעיונ מדוקדק יותר ברצפ הכתוב נמצא שתמיד 
חלק כלשהו – בינ שהוא נחוצ להבנה ובינ שאינו אלא מעורר את 
גילוי. אפילו מה שנראה  לידי  – איננו מגיע  �קרנותו של הקורא 
וְאֵת  הַשָּמַיִמ  אֵת  אֶלֹהִימ  בָּרָא  בְּרֵאשִית   – לנו כראשית הראשית 
�פק  בלי  באמצע.  מ�וימת  בנקודה  אלא  אינו מתרחש   – הָאָרֶצ 
ה'דמות' הראשונית והמרכזית ב�פר, לפי מ�פר הפעמימ שבהנ היא 
מוזכרת בו, היא הקדוש ברוכ הוא, אבל הוא מופיע בפ�וק הראשונ 
לא  הקיומ  הוא התחלת  וה�ברימ.  בלי שומ הקדמות  של ה�פר 
רק במובנ הכרונולוגי, אלא גמ במובנ המכונה ב�פרי הפילו�ופיה 
'ה�יבה הראשונה'. גמ דמויות חשובות ב�פר, אנושיות ואחרות, 
מופיעות לא פעמ בלי כל דברי רקע, ומעשיהנ אינמ מלווימ לרוב 
בדברי ה�בר. אמנמ חכמי ישראל לדורותיהמ הו�יפו – כל אחד 
התורה  �יפור  ואולמ  וה�ברימ,  �יפורימ   – עניינו  ולפי  דרכו  לפי 
עצמו זורמ לו, וכמו אומר לקורא: "ואידכ פירושא הוא, זיל גמור".

שלושת נושאיו של ה�פר הללו המ: עולמנו בכללו, המינ האנושי 
בכללו וצמיחתו של הנבחר. ואולמ הנושאימ הללו אינמ מחולקימ 
באופנ שווה, שכנ ה�יפורימ הכוללניימ ביותר קצרימ ו�תומימ המ, 

וככל שה�יפורימ ממוקדימ ומצומצמימ המ מפורטימ יותר.

מעשה העולמ נמצא בעיקרו בפרקו הראשונ של ה�פר, והוא מתאר 
בעיקר את התהוותמ של עצמימ ויצורימ שונימ מתוכ הוויה כללית 
ראשונית. נו�פ על ההבחנה בינ פרטי הבריאה מודגש כאנ העולמ 
הוויותיו מתאחדות  כלשהי  בדרכ  אכ  פנימיימ,  ניגודימ  על  כבנוי 
לכדי מהות אחת. מתוכ ה�יפורימ הללו עולות גמ מחשבות על 
היח� בינ הבריאה וכלל יצוריה להווייתו התבונית של האדמ, על 
הדחפ והכוח של ההתרבות המגדיר את העולמ הביולוגי, וכנ על 
הווייתו המורכבת והמ�ובכת של האדמ, שהוא זה האמור להמשיכ 

ולפתח את הבריאה.

פילו�ופיה:  כל  של  הי�וד  נקודות  עולות  באדמ  העו�ק  בחלק 
לבינ העוצמה  בינ הטבע הפרימיטיבי  ההכרה האנושית, המאבק 
היצר  בעיות  וה�כנה שבדעת המתפתחת,  הפיתוי  המלאכותית, 
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והחטא: התאווה ופריצת החוק, הקנאה והרצח, האחריות והעונש, 
היצירתיות האנושית והבעיות הנובעות מעצמ קיומה של חברה 
אנושית והריבוד שלה. אולמ, כאמור, הדברימ הללו אינמ מופיעימ 
במ�כת של אמירות פילו�ופיות, אלא עולימ מתוכ �יפור. ה�יפורימ 
שבפרשות בראשית ונח המ משל, או פתח ומפתח לעולמ שלמ של 

מחשבה אנושית.

של  בבנייתמ  העו�ק  החלק  המ  ושבטיה  האומה  אבות  �יפורי 
חיי  המ  חייהמ  אנושיותמ.  במלוא  כאנ  אלו מתוארימ  הנבחרימ. 
מאמצ, התמודדות וני�יונות. הנבחרימ מתמודדימ עמ אותנ בעיות 
המע�יקות את כלל האנושות: אהבה ושנאה, קנאה ותחרות, טעויות 
ותוצאותיהנ; לא נח�כימ מהמ כאבימ, שעבוד, מריבות פנימיות 
וחיצוניות, וגמ �ליחה ומחילה. אלא שבצד החלק האנושי, הפרטי 
והמשפחתי של חיי הנבחרימ, מ�פר �פר בראשית על היקשרותמ 
באלוקימ ועל מחויבותמ ומ�ירותמ הקיצוניות כלפי הברית אתו. 
בתוכ כל אלה ניתכת אישיותמ. הנבחרימ המ אלה המ�וגלימ לקבל 
גמ תשובות והדרכות, ולא רק לעורר שאלות, ודמויותיהמ יוצרות 

את התשתית למה שעתיד להופיע בשאר �פרי התורה.
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6

אבראשית

רֶץ׃  ת הָאָֽ אֵ֥ וְְ יִם  מַ֖ ָ ת הַשּׁ ים אֵ֥ א אֱלהִֹ֑ רָ֣ בָּ ית  ֖ רֵאשִׁ בְְּ
ר֣וּחַ  ה֑וֹם וְְ נֵי֣ תְְ ךְְְ עַל־־־־־פְְּ ח֖שֶֹׁ וְְ וָב֔הֹוּ  ה תֹ֙הוּ֙  תָ֥ יְְ הָֽ רֶץ  הָאָ֗ וְְ

הִי־ ים יְְ וַיֹּ֥אמֶר אֱלהִֹ֖ יִם׃  ֽ נֵי֥ הַמָּ פֶת עַל־פְְּ רַחֶ֖ ים מְְ אֱלהִֹ֔

אאבראשית

פרק א

לאֹ  יִצְחָק:  י  רַבִּ אָמַר  ית.  רֵאשִׁ  בְּ א ׀

א  הָיָה צָרִיךְ לְהַתְחִיל אֶת הַתּוֹרָה אֶלָּ
הִיא  שֶׁ יב, ב(  )שמות  לָכֶם"  הַזֶּה  מֵ"הַחֹדֶשׁ 
עַם  רָאֵל. וּמַה טַּ צְטַוּוּ יִשְׂ נִּ מִצְוָה רִאשׁוֹנָה שֶׁ
יו  וּם "כּחַֹ מַעֲשָׂ ית" — מִשּׁ "בְרֵאשִׁ תַח בִּ פָּ
גּוֹיִם"  נַחֲלַת  לָהֶם  לָתֵת  לְעַמּוֹ  יד  הִגִּ
אִם יאֹמְרוּ אֻמּוֹת הָעוֹלָם  )תהלים קיא, ו(, שֶׁ

ם אַרְצוֹת  תֶּ בַשְׁ כְּ ם שֶׁ רָאֵל: לִסְטִים אַתֶּ לְיִשְׂ
ל  כָּ לָהֶם:  אוֹמְרִים  הֵם  גּוֹיִם,  בְעָה  שִׁ
רוּךְ הוּא הִיא, הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ הָאָרֶץ שֶׁ
רְצוֹנוֹ  עֵינָיו, בִּ ר בְּ ר יָשַׁ רָאָהּ וּנְתָנָהּ לַאֲשֶׁ בְּ
נְתָנָהּ לָהֶם, וּבִרְצוֹנוֹ נְטָלָהּ מֵהֶם וּנְתָנָהּ 
קְרָא הַזֶּה  רָא. אֵין הַמִּ ית בָּ רֵאשִׁ לָנוּ: בְּ
רָשׁוּהוּ רַבּוֹתֵינוּ  דְּ מוֹ שֶׁ נִי, כְּ רְשֵׁ א דָּ אוֹמֵר אֶלָּ
ית  קְרֵאת "רֵאשִׁ נִּ בִיל הַתּוֹרָה שֶׁ שְׁ ז"ל: בִּ
קְרְאוּ  נִּ רָאֵל שֶׁ בִיל יִשְׂ רְכּוֹ" )משלי ח, כב(, וּבִשְׁ דַּ
אתָ  בוּאָתהֹ" )ירמיה ב, ג(. וְאִם בָּ ית תְּ "רֵאשִׁ
ית  רֵאשִׁ הוּ: בְּ רְשֵׁ ךְ פָּ פְשׁוּטוֹ, כָּ לְפָרְשׁוֹ כִּ
מַיִם וָאָרֶץ, וְהָאָרֶץ הָיְתָה תּהֹוּ  רִיאַת שָׁ בְּ
ךְ, וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים יְהִי אוֹר. וְלאֹ  וָבהֹוּ וְחשֶֹׁ
רִיאָה לוֹמַר  קְרָא לְהוֹרוֹת סֵדֶר הַבְּ א הַמִּ בָּ
ךְ, הָיָה  א לְהוֹרוֹת כָּ אִם בָּ אֵלּוּ קָדְמוּ, שֶׁ שֶׁ
מַיִם וְגוֹ׳,  ָ רָא אֶת הַשּׁ רִאשׁוֹנָה בָּ לוֹ לִכְתּבֹ: בָּ
בוּק  אֵינוֹ דָּ קְרָא שֶׁ מִּ ית' בַּ אֵין לְךָ 'רֵאשִׁ שֶׁ
ית מַמְלֶכֶת  רֵאשִׁ מוֹ: "בְּ ל אַחֲרָיו, כְּ בָה שֶׁ לַתֵּ
ית מַמְלַכְתּוֹ" )בראשית  יְהוֹיָקִם" )שם כז, א(, "רֵאשִׁ
אן  גָנְךָ" )דברים יח, ד(. אַף כָּ ית דְּ י, י(, "רֵאשִׁ
רָא אֱלהִֹים״ וְגוֹ׳  ית בָּ רֵאשִׁ ה אוֹמֵר: "בְּ אַתָּ
ת  חִלַּ ראֹ', וְדוֹמֶה לוֹ: "תְּ ית בְּ רֵאשִׁ מוֹ: 'בְּ כְּ

בּוּרוֹ  ת דִּ חִלַּ לוֹמַר תְּ עַ", כְּ הוֹשֵׁ ר ה׳ בְּ בֶּ דִּ
עַ, "וַיּאֹמֶר  הוֹשֵׁ רוּךְ הוּא בְּ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ שֶׁ
עַ״ וְגוֹ׳ )הושע א, ב(. וְאִם תּאֹמַר,  ה׳ אֶל הוֹשֵׁ
ה נִבְרְאוּ, וּפֵרוּשׁוֹ:  חִלָּ אֵלּוּ תְּ א שֶׁ לְהוֹרוֹת בָּ
רָא אֵלּוּ', וְיֵשׁ לְךָ מִקְרָאוֹת  ית הַכּלֹ בָּ רֵאשִׁ 'בְּ
בָה אַחַת,  רִים לְשׁוֹנָם וּמְמַעֲטִים תֵּ קַצְּ מְּ שֶׁ
לְתֵי בִטְנִי" )איוב ג, י(  י לאֹ סָגַר דַּ מוֹ: "כִּ כְּ
א אֶת חֵיל  רַשׁ מִי הַסּוֹגֵר, וּכְמוֹ: "יִשָּׂ וְלאֹ פֵּ
אֶנּוּ, וּכְמוֹ:  רַשׁ מִי יִשָּׂ ק" )ישעיה ח, ד( וְלאֹ פֵּ שֶׂ מֶּ דַּ
רַשׁ  קָרִים" )עמוס ו, יב( וְלאֹ פֵּ בְּ "אִם יַחֲרוֹשׁ בַּ
יד  קָרִים', וּכְמוֹ: "מַגִּ בְּ 'אִם יַחֲרוֹשׁ אָדָם בַּ
רַשׁ  ית אַחֲרִית" )ישעיה מו, י( וְלאֹ פֵּ מֵרֵאשִׁ
בָר' — אִם  בָר אַחֲרִית דָּ ית דָּ יד מֵרֵאשִׁ 'מַגִּ
יִם קָדְמוּ,  הֲרֵי הַמַּ מַהּ עַל עַצְמְךָ שֶׁ ן תְּ כֵּ
תִיב: "וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת עַל  הֲרֵי כְּ שֶׁ
ה  לָּ יִם" )להלן פסוק ב(, וַעֲדַיִן לאֹ גִּ נֵי הַמָּ פְּ
יִם מָתַי הָיְתָה, לָמַדְתָּ  רִיַּת הַמַּ קְרָא בְּ הַמִּ
יִם  מַיִם מֵאֵשׁ וּמִמַּ ָ הַשּׁ דְמוּ לָאָרֶץ, וְעוֹד שֶׁ קָּ שֶׁ
סֵדֶר  קְרָא בְּ ד הַמִּ רְחֲךָ לאֹ לִמֵּ נִבְרְאוּ, עַל כָּ
רָא  בָּ לוּם:  כְּ אֻחָרִים  וְהַמְּ מִים  קְדָּ הַמֻּ
ה  חִלָּ תְּ בַּ רָא ה׳', שֶׁ אֱלהִֹים. וְלאֹ אָמַר 'בָּ

ין,  הַדִּ ת  מִדַּ בְּ לִבְראֹתוֹ  בָה  מַחֲשָׁ בְּ עָלָה 
ת רַחֲמִים  ים מִדַּ אֵין מִתְקַיֵּם, וְהִקְדִּ וְרָאָה שֶׁ
יוֹם  כְתִיב: "בְּ ין, וְהַיְנוּ דִּ ת הַדִּ פָהּ לְמִדַּ תְּ וְשִׁ
מָיִם" )להלן ב, ד(:  עֲשׂוֹת ה׳ אֱלהִֹים אֶרֶץ וְשָׁ

מוֹן,  מָּ מַהּ וְשִׁ  תֹהוּ וָבהֹוּ. תּהֹוּ לְשׁוֹן תֵּ ב ׀

הּ:  בָּ תּוֹמֵם עַל בּהֹוּ שֶׁ אָדָם תּוֹהֶה וּמִשְׁ שֶׁ
לַעַז: בּהֹוּ. לְשׁוֹן  תֹּהוּ. אישטורדישו״ן בְּ

יִם  נֵי הַמַּ נֵי תְהוֹם. עַל פְּ רֵיקוּת וְצָדוּ: עַל פְּ

רש"י

א

ב

ג
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ביאור

שבעת ימי בראשית 
פרק א — פרק ב פס' ג

מקובל לחשוב שפתיחתו של ספר בראשית עוסקת בקוסמוגניה, כלומר בתיאור היווצרות 
היש. אולם בניגוד למקבילותיו בספרות העולמית, אין הוא מתעניין בשאלה מה הייתה 
נקודת הראשית של ההוויה כולה. יש בכך כדי להסביר את העובדה שהספר אינו מתחיל 
בְּרֵאשִׁית,  כך יש לבאר את המלה  בראשית הכול, אלא בנקודה כלשהי אחרי הראשית. 
הפותחת את הספר, ואשר גרמה כמעט לכל המפרשים חיבוטי נפש או חיבוטי לשון. אילו 
רֵאשִׁית היא צורת  בְּ יותר.  'בָּראשונה', היה הדבר פשוט הרבה  'בָּראשית' או  היה כתוב 
נסמך שאין אחריה סומך, כלומר בתחילתו של דבר שמהותו אינה ברורה, ושאין הוא נזכר 
בספר. נראה כי חבוי כאן מסר יסודי: מעשי ספר בראשית נפתחים בכך שבְּרֵאשִׁית — בשלב 
ראשוני כלשהו של התחוללותה העלומה של ההוויה — בָּרָא אֱלֹהִים אֵת הַשָּׁמַיִם וְאֵת הָאָרֶץ.

רָא אֱלהִֹים. קיומו של אלוקים מונח כבר בפסוק  ית בָּ רֵאשִׁ  בְּ  א פרק א 
הפותח כנתון. אין הפסוק דן בשאלות מהיכן הוא ומה הוא. אלוקים 
מַיִם וְאֵת הָאָרֶץ.  ָ הוא ההוויה המוחלטת שממנה מתחיל הכול. אֵת הַשּׁ
השמים והארץ מופיעים בתחילת הסיפור כהוויות מוגדרות וכמסגרת 
 וְהָאָרֶץ, ובהמשך יתברר שגם   ב לכל מה שיסופר בפירוט בהמשך. 
השמים, אך הכתוב מתמקד בארץ המיושבת שלפנינו, על כל יצוריה 
וסדריה, הָיְתָה תהֹוּ וָבהֹוּ, תהייה וריקנות, מציאות מטושטשת, בלתי 
כה  בשלב  ךְ.  וְחשֶֹׁ סדר.1  או  מבנה  בשום  ובלתי מאורגנת  מוגדרת 
ראשוני בהתהוות העולם שום ישות עדיין לא הוגדרה ולא נראתה. 
נֵי תְהוֹם,  החושך אינו אלא היעדרו של האור שעתיד להתגלות.2 עַל פְּ
המים, או: הרִיק, המציאות הבלתי מוגדרת, וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת עַל 
יִם. הם החומר המסוים הראשון שמוזכר בתורה, שהרי השמים  נֵי הַמָּ פְּ
בריאת החומר  על  אין מסופר  בלבד.  כלליות  הוויות  הם  והארץ 
הבסיסי הזה של המציאות. כוחו או רצונו של אלוקים מצוי באופן 
כלשהו במציאות זו. אין הוא רק שרוי בתוך הדברים ובוודאי אינו 

זהה להם, אלא הוא סמוך להם ונבדל מהם. 

 וַיּאֹמֶר אֱלהִֹים: יְהִי אוֹר, קשה לדעת   ג כאן מגיעה נקודת ההתחלה: 
ומה משמעותן.  הללו,  במלים  האלוקית  מובנה של האמירה  מה 
אין להבין מתיאור ראשוני וסתום זה אלא שאלוקים שידר 'מסר 

ממפרשי   חלק  ובהֹו' תהֹו  היתה  'והארץ 
המקרא הבינו, שבשמים ובארץ היו טמונים 
כבר מתחילה כל מרכיבי הבריאה, כבליל 
נטול סדר וחסר משמעות )ראו רמב"ן פס' 
זו,  תפיסה  לפי  א,יד(.  רבה  בראשית  א; 

מהותו של תהליך הבריאה היא העמדת 
קביעת   — מכונם  על  השונים  הפרטים 
כל  של  ותפקידו  עניינו  מעמדו,  מקומו, 

נברא ונברא. 

 הרחבות

פרשת בראשית
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אבראשית

רש"י

 אם נניח שהיה לו קיום פיסי,  האור הראשון
עצמה,  מהפלסמה  כנובע  לתארו  נוכל 
לא  הזה  האור  הדברים.  מציאות  משטף 
פני  על  פזור  אלא  ומתוחם,  מוגדר  היה 
המציאות כולה. לא לחינם אמרו שאפשר 
סופו  ועד  העולם  מסוף  בו  לראות  היה 

)חגיגה יב ע"א(. 

 תהליך השיפוט יחזור ויישנה גם  'כי טוב'
בשלבי הבריאה הבאים, והוא עומד לא 

רק בבסיסו של ספר בראשית, אלא אף 
ואף  המקרא,  ספרי  שאר  של  ביסודם 
בתשתיתה של כל תפיסת היהדות. )ראו 
עוד בהקדמה לספר ויקרא(. על כן נמנית 
מלותיה  עם  טוֹב  המעריכה  המלה 
הראשונות של התורה. הטוב הוא הרעיון 

המופשט הראשון הנזכר בתורה. 
חיובי  שיפוט  מציין  טוֹב  המושג 
קודמים  בדורות  אחדים.  במישורים 
הבחינו בין הטוב המוסרי, שהיפוכו רע; 

א  סֵּ עַל הָאָרֶץ: וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת. כִּ שֶׁ
נֵי  פְּ עַל  וּמְרַחֵף  אֲוִיר  בָּ בוֹד עוֹמֵד  הַכָּ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ יו שֶׁ רוּחַ פִּ יִם בְּ הַמַּ
ן,  הַקֵּ הַמְרַחֶפֶת עַל  יוֹנָה  כְּ וּבְמַאֲמָרוֹ, 

לַעַז: אקוביטי״ר בְּ

ל.  י טוֹב וַיַּבְדֵּ  וַיַּרְא אֱלהִֹים אֶת הָאוֹר כִּ ד ׀

דָה, רָאָהוּ  זֶה אָנוּ צְרִיכִים לְדִבְרֵי אַגָּ אַף בָּ
ילוֹ  עִים וְהִבְדִּ שׁ בּוֹ רְשָׁ מֵּ תַּ דַאי לְהִשְׁ אֵינוֹ כְּ שֶׁ
ךְ  שׁוּטוֹ, כָּ יקִים לֶעָתִיד לָבאֹ. וּלְפִי פְּ דִּ לַצַּ
לוֹ  נָאֶה  וְאֵין  טוֹב  י  כִּ רָאָהוּ  הוּ:  רְשֵׁ פָּ

עִרְבּוּבְיָא,  בְּ ים  שִׁ מְּ תַּ מִשְׁ יִּהְיוּ  שֶׁ ךְ  וְלַחֹשֶׁ
חוּמוֹ  תְּ וְלָזֶה  יּוֹם  בַּ חוּמוֹ  תְּ לָזֶה   וְקָבַע 

יְלָה:  לַּ בַּ

ה הָיָה  רָשָׁ  יוֹם אֶחָד. לְפִי סֵדֶר לְשׁוֹן הַפָּ ה ׀

אָר  שְׁ תוּב בִּ כָּ מוֹ שֶׁ לוֹ לִכְתּבֹ: יוֹם רִאשׁוֹן, כְּ
תַב  ה כָּ י, רְבִיעִי. לָמָּ לִישִׁ נִי, שְׁ הַיָּמִים: שֵׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הָיָה הַקָּ ם שֶׁ "אֶחָד"? עַל שֵׁ
לְאָכִים  לּאֹ נִבְרְאוּ הַמַּ עוֹלָמוֹ, שֶׁ יָחִיד בְּ
ה  ית רַבָּ בְרֵאשִׁ ךְ מְפרָֹשׁ בִּ נִי. כָּ  עַד יוֹם שֵׁ

)ג, ח(: 

ל  ֣ דֵּ י־ט֑וֹב וַיַּבְְְ ים אֶת־הָא֖וֹר כִּ א אֱלהִֹ֛ הִי־אֽוֹר׃ וַיַּ֧רְְְ א֑וֹר וַיְְְֽ

ים ׀ לָאוֹר֙  א אֱלהִֹ֤ רָ֨ ׃ וַיִּקְְְ ךְְְ ין הַחֽשֶֹׁ ין הָא֖וֹר וּבֵ֥ ֥ ים בֵּ אֱלהִֹ֔

י֥וֹם  הִי־־־בֹ֖קֶר  יְְְ וַֽ רֶב  הִי־־־עֶ֥ יְְְ וַֽ לָה  יְְְ לָ֑ רָא  קָ֣ ךְְְ  לַחֹ֖שֶׁ וְְ י֔וֹם 

ד׃ אֶחָֽ

הרחבות

ד

ה
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ביאור הראשונה  הבריאה  הוא  האור  אוֹר.  וַיְהִי  אור,  שיהיה  תקשורתי' 
היוצאת מגדר תוהו ובוהו. שלא כאור המוכר לנו, אין האור הזה 
פיסי, אלא  ואולי אינו  ואין הוא תלוי בדבר,  נובע ממקור מסוים 
י טוֹב. מיד לאחר  כִּ הָאוֹר  אֱלהִֹים אֶת   וַיַּרְא   ד הוא הוויה לעצמה. 
טוב  בין  כלפיו שיפוט, הבחנה  הופיע  מן הסתמיות,  שיצא האור 
ךְ. לאחר שנוצר האור והובחן  ין הָאוֹר וּבֵין הַחשֶֹׁ ל אֱלהִֹים בֵּ לרע. וַיַּבְדֵּ
כטוב, התחולל השלב הבא ביצירתו — שלב ההבדלה, המבליט את 
האור, והקובע אותו כישות מוגדרת ומתוחמת. פעולת ההבדלה 
וההבחנה תימשך בכל ימי עולם, והיא תשוב ותופיע גם בצורותיה 
 וַיִּקְרָא אֱלהִֹים לָאוֹר יוֹם. מראשיתם של   ה האנושיות והחברתיות. 
המושגים אוֹר ויוֹם מתקיימת ביניהם זהות כלשהי, ואף על פי כן 
האחת  מלבד משמעותו  'יום',  המושג  בשמותיהם.  חלוקים  הם 
החופפת לאור,3 מציין יחידת זמן. בשלב הראשוני, עם היווצרות 
הוגדר  לא  עדיין  דבר  זו  גולמית  במציאות  הזמן.4  גם  נוצר  האור 
עד תום — אף לא המקום והזמן. מושגים אלו נולדים עם יציאתה 
החושך  גם  לָיְלָה.  קָרָא  ךְ  וְלַחשֶֹׁ הפועל.  אל  האלוקית  הרצייה  של 
ומקבל תבנית  יוצא מהגדרתו הכללית, המתייחסת לחלל בלבד, 
של זמן. מושגי היום והלילה שהופיעו עד עתה, מבטאים את מה 
שקרוי בלשון חכמים 'סדר זמנים',5 מושגי קְדימה ואיחור, שטרם 
חלו כאשר הארץ הייתה עדיין תוהו ובוהו. עתה נוספים מושגים 
חדשים: וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר, המהות היסודית של הזמן מכילה את 
הערב, הקשור באופן כלשהו לחושך וללילה, ואת הבוקר, הקשור 
לאור וליום. לאחר הערב והבוקר בא לסיומו יוֹם. מלה זו, שביטאה 
קודם לכן את שעות האור לבדן, ואף זוהתה עם האור, מקבלת כאן 
משמעות נוספת, יממה, כלומר יחידת זמן הכוללת הן את האור הן 

הטוב השימושי, כלומר המועיל; והטוב 
שמונה  )ראו  הנעים  כלומר  כמהנה, 
פרקים לרמב"ם ה; ספר העיקרים ג,לה(. 
במשמעות  גם  משמש  הוא  במקרא 
שבתהליך  נראה  היפה.   — האסתטית 
 הבריאה משמש התואר טוֹב במשמעויותיו 

השונות. 

היום?  מתחיל   מתי  בקר' ויהי  ערב  'ויהי 
עם  מתחיל  הוא  כי  חשים  רבים  אנשים 

הזמן  מדידת  הבוקר.  אור  הפצעת 
קודם  מתחילה  שלנו  בחברה  המקובלת 
לכן, בחצות הלילה. מפסוקי הבריאה ואף 
כי  עולה  כולו  במקרא  שונים  ממקומות 
יחידת הזמן של היממה החדשה מתחילה 
בערב, כלומר, החשיכה קודמת לאור )ראו 
ויקרא כב,ז; כג,לב; ברכות ב ע"א(. תיאור 
זה מייצג תפיסה של סדר עולם: ההיעדר 
יא(.  הצדיק  צדקת  )ראו  להוויה  קודם 
יותר,  בסיסית  כמציאות  נתפס  החושך 

 הרחבות
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רש"י

היום  האור.  ינבע  לה  ובניגוד  שמתוכה 
מתחיל מן הערב ונמשך עד לסוף אור היום, 
טמונה  כולה  ההוויה  שראשית  כשם 
תקווה:  כרוכה  זו  בתפיסה  בהיעדרה. 
הראשית חשוכה, סגורה ונעלמת, ומתוכה 

יתחדש ויצמח האור. 

 חכמים אומרים כי המים התחתונים  'ויבדל'
בוכים: "גם אנחנו רוצים להיות לפני המלך" 
)תיקוני זוהר יט,ב, וראו רבנו בחיי ויקרא 
הרוח  מן  החומר  הפרדת  כלומר,  ב,יג(. 
גורמת למציאות החומרית לבכות על כך 
אל  ולהתגעגע  עוד,  רוח  איננה  שהיא 

המציאות האחדותית הקדמונית, שכללה 
את שתיהן. 

הבריאה  שלבי  כל  את  כי  העירו  חכמים 
ראה הקדוש ברוך הוא כטובים, מלבד היום 
השני. רק בו לא נאמר כִּי טוֹב )פסחים נד 
ע"א(. ההבחנה חיונית לקיום העולם, שכן 
עולמנו איננו רצף של תופעות, אלא הוא 
ביניהם.  ונע  מובחנים  קטבים  בין  מתוח 
הוא  המציאות,  חלוקת  יום  השני,  היום 
בכיוונים  תנועה  התקדמות,  המאפשר 
שונים, התפתחות וחיים. אמנם כבר ביום 
הראשון הופיעה ההבדלה, אך ביום השני 
בין  האנכית,  ההפרדה  אליה  התווספה 

י  אַף עַל פִּ  יְהִי רָקִיעַ. יֶחֱזַק הָרָקִיעַ, שֶׁ ו ׀

יוֹם רִאשׁוֹן, עֲדַיִן לַחִים  מַיִם בְּ בְרְאוּ שָׁ נִּ שֶׁ
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ עֲרַת הַקָּ נִי מִגַּ ֵ שּׁ הָיוּ, וְקָרְשׁוּ בַּ
תוּב:  כָּ אָמְרוֹ: "יְהִי רָקִיעַ", וְזֶהוּ שֶׁ הוּא בְּ
ל יוֹם  מַיִם יְרוֹפָפוּ" )איוב כו, יא( כָּ "עַמּוּדֵי שָׁ
עֲרָתוֹ" )שם(,  נִי — "וְיִתְמְהוּ מִגַּ ֵ רִאשׁוֹן, וּבַשּׁ
עֲרַת הַמְאַיֵּם  תּוֹמֵם וְעוֹמֵד מִגַּ שְׁ מִּ אָדָם שֶׁ כְּ
יֵּשׁ  יִם, שֶׁ אֶמְצַע הַמַּ יִם. בְּ תוֹךְ הַמָּ עָלָיו: בְּ
מוֹ  ין מַיִם הָעֶלְיוֹנִים לָרָקִיעַ כְּ הֶפְרֵשׁ בֵּ
עַל הָאָרֶץ. הָא לָמַדְתָּ  יִם שֶׁ ין הָרָקִיעַ לַמַּ בֵּ

ל מֶלֶךְ:  מַאֲמָרוֹ שֶׁ לוּיִים בְּ הֵם תְּ שֶׁ

נוֹ עַל  קְּ  וַיַּעַשׂ אֱלהִֹים אֶת הָרָקִיעַ. תִּ ז ׀

תָה אֶת  מוֹ: "וְעָשְׂ יָּתוֹ, כְּ עָמְדוֹ וְהִיא עֲשִׂ

רְנֶיהָ" )דבריםכא, יב(: מֵעַל לָרָקִיעַ. 'עַל  צִפָּ
הֵן  א "מֵעַל", לְפִי שֶׁ הָרָקִיעַ' לאֹ נֶאֱמַר אֶלָּ
י  נֵי מָה לאֹ נֶאֱמַר 'כִּ אֲוִיר. וּמִפְּ לוּיִין בָּ תְּ
לּאֹ נִגְמְרָה מְלֶאכֶת  נִי? לְפִי שֶׁ ֵ שּׁ טוֹב' בַּ
הּ  י וַהֲרֵי הִתְחִיל בָּ לִישִׁ יִם עַד יוֹם שְׁ הַמַּ
מְלוֹאוֹ וְטוּבוֹ,  לּאֹ נִגְמַר אֵינוֹ בִּ נִי, וְדָבָר שֶׁ ֵ שּׁ בַּ
יִם וְהִתְחִיל  גְמְרָה מְלֶאכֶת הַמַּ נִּ י שֶׁ לִישִׁ ְ וּבַשּׁ
י טוֹב׳  פַל בּוֹ ׳כִּ וְגָמַר מְלָאכָה אַחֶרֶת, כָּ
עָמִים )להלן פסוקים י; יב(: אַחַת לִגְמַר  נֵי פְּ שְׁ
נִי וְאַחַת לִגְמַר מְלֶאכֶת הַיּוֹם:  ֵ מְלֶאכֶת הַשּׁ

א  שָׂ מָיִם.  שָׁ לָרָקִיעַ  אֱלהִֹים   וַיִּקְרָא  ח ׀

זֶה  עֵרְבָן זֶה בָּ ם מַיִם, אֵשׁ וּמַיִם שֶׁ מַיִם, שָׁ
מַיִם:  ה מֵהֶם שָׁ וְעָשָׂ

יל  ֔ דִּ י מַבְְְ יִם וִיהִ֣ ֑ ת֣וֹךְְְ הַמָּ יעַ בְְּ י רָקִ֖ הִ֥ ים יְְ  וַיֹּ֣אמֶר אֱלהִֹ֔

י֤ן  ל בֵּ ֗ דֵּ יעַ֒ וַיַּבְְְ רָקִ֒ יִם׃ וַיַּעַ֣שׂ אֱלהִֹים֮ אֶת־־־־הָֽ יִם לָמָֽ ין מַ֖ ֥ בֵּ

ר מֵעַ֣ל  ֖ יִם אֲשֶׁ ין הַמַּ֔ וּבֵ֣ יעַ  רָקִ֔ לָֽ חַת  ֣ ר֙ מִתַּ יִם֙ אֲשֶׁ הַמַּ֙

הִי־ יִם וַֽיְְְ מָ֑ יעַ שָׁ רָקִ֖ ים לָֽ א אֱלהִֹ֛ רָ֧ הִי־־־כֵֽן׃ וַיִּקְְְ יעַ וַֽיְְְ רָקִ֑ לָֽ

נִיֽ׃ הִי־ב֖קֶֹר י֥וֹם שֵׁ רֶב וַֽיְְְ עֶ֥

הרחבות

ו

ז

ח
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ביאור את החושך. אֶחָד, ולא 'יום ראשון', מפני שיום זה הוא מהות לעצמה. 
מקיומו לא נגזר ההכרח שיבוא אחריו יום שני. מה שיגיע אחריו 
ייברא אף הוא באופן ספונטני ובלתי צפוי. הוא איננו 'שני' במשמע 
של מה שנובע מן הראשון, אלא רק בכך שהוא מופיע אחרי שכבר 
היה אֶחָד. הבריאה הראשונית יחידאית ונבדלת, משום שהתגלות 
האור יוצרת ומגלה את המערך הבסיסי של החלל והזמן מעיקרו. 

מקומית,  חלוקה  זו  אין  יִם.  הַמָּ תוֹךְ  בְּ רָקִיעַ  יְהִי  אֱלהִֹים:   וַיּאֹמֶר  ו

לָמָיִם.  מַיִם  ין  בֵּ יל  מַבְדִּ וִיהִי  בין מהויות.6  גיאוגרפית, אלא הבדלה 
להמשך  הכרחית  הכול,  הקדמונים שאפפו  המים  הוויית  שבירת 
הבריאה. מֵי העולם הראשוניים שהקיפו הכול, מצטמצמים והופכים 
לשתי מהויות נפרדות, והרקיע הוא פס ההבדלה, הריקוע המפריד 
חַת  ר מִתַּ יִם אֲשֶׁ ין הַמַּ ל בֵּ  וַיַּעַשׂ אֱלהִֹים אֶת הָרָקִיעַ, וַיַּבְדֵּ  ז אותן זו מזו. 
ר מֵעַל לָרָקִיעַ, וַיְהִי כֵן. הבדלה זו מתחוללת בין  יִם אֲשֶׁ לָרָקִיעַ וּבֵין הַמַּ
המציאות החומרית לבין המציאות הרוחנית. מכאן ואילך יחדלו 
החומר והרוח להיות ישות אחת. הם יתקיימו זה בצד זה, או ישקיפו 
 וַיִּקְרָא אֱלהִֹים   ח מרחוק, כביכול, זה על זה כשתי הוויות עצמאיות. 
מָיִם. היו שדרשו את המלה שָׁמָיִם 'שם מים',7 אך מסתבר  לָרָקִיעַ שָׁ
יותר ששמים היא צורת הכפילות של המלה שָׁם — שם שם, כלומר 
מה שנמצא מֵעבר.8 גם בריאת היום השני נכנסת לקטגוריות מדידות, 
אולי לא בגדרי החלל, כמו ביום הראשון, אלא במימד הזמן. וַיְהִי 
נִי. ביום זה הגיעה הבריאה לסדר אחר, שאמנם  עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר, יוֹם שֵׁ
אינו דומה עדיין לעולם המוכר לנו, אך הוא מכיל בנוסף לאור, גם 

הפרדה היררכית.

עליונים ותחתונים. בהבדלה שהתרחשה 
ואולי  יותר,  עמוק  דבר  כרוך  השני  ביום 
הקודמת.  בהבדלה  מאשר  יותר,  נמוך 
בניגוד לה, המבנה ההיררכי שנוצר בחלוקה 
ומטה,  מעלה  בין  השני,  ביום  שאירעה 
מדגיש ומעצים את מושגי העליון והקדוש, 
אך הוא גם מאפשר את קיומו של הנחות 
והטמא. על רקע הדיכוטומיה שהוטבעה 
עתה במציאות העולמית, יכולות לצמוח 
מהויות שאינן ניטרליות. אשר על כן, את 
אפשר  השני  ביום  ההבדלה שמתרחשת 
להגדיר כטובה רק במובן השימושי: זוהי 
התועלת  בגלל  ורצויה  נחוצה  תבנית 

שהיא מביאה, אך היא גובה מחיר. הפרדת 
את  הופכת  אינה  והתחתונים  העליונים 
במשמעות  יותר  לטובה  המציאות 
כן  על  או המהנה.  המוסרית, האסתטית 
ראיית הטוב שביום השני נשתקת, ואינה 

מופיעה בגלוי. 

 השמים הנזכרים כאן, אינם הרקיע  'שמים'
הפרוש מעלינו, אלא מהות אחרת. מכאן 
הביטוי הַשָּׁמַיִם וּשְׁמֵי הַשָּׁמָיִם )דברים י,יד 
ועוד(. המתח בינינו, המצויים כאן, על פני 
חלק  רק  איננו  שָׁם, השמים,  לבין  הארץ, 
מספר הבריאה, אלא הוא מצוי בבסיס ספר 

 הרחבות




