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לּוּאִים  ם וְלַמִּ את וְלָאָשָׁ נְחָה וְלַחַטָּ ״זאֹת הַתּוֹרָה לָעלָֹה לַמִּ

לָמִים״ )ויקרא ז,לז( ְ וּלְזֶבַח הַשּׁ

קָר  הֵמָה מִן הַבָּ ן לַה׳ מִן הַבְּ ם קָרְבָּ י יַקְרִיב מִכֶּ ״... אָדָם כִּ

קָר  נוֹ מִן הַבָּ נְכֶם. אִם עלָֹה קָרְבָּ קְרִיבוּ אֶת קָרְבַּ וּמִן הַצּאֹן תַּ

תַח אהֶֹל מוֹעֵד יַקְרִיב אתֹוֹ לִרְצנֹוֹ  מִים יַקְרִיבֶנּוּ אֶל פֶּ זָכָר תָּ

ר עָלָיו.  לִפְנֵי ה׳. וְסָמַךְ יָדוֹ עַל ראֹשׁ הָעלָֹה וְנִרְצָה לוֹ לְכַפֵּ

נֵי אַהֲרןֹ הַכּהֲֹנִים  קָר לִפְנֵי ה׳ וְהִקְרִיבוּ בְּ ן הַבָּ חַט אֶת בֶּ וְשָׁ

תַח  ר פֶּ חַ סָבִיב אֲשֶׁ זְבֵּ ם עַל הַמִּ ם וְזָרְקוּ אֶת הַדָּ אֶת הַדָּ

ח אתָֹהּ לִנְתָחֶיהָ.  יט אֶת הָעלָֹה וְנִתַּ אהֶֹל מוֹעֵד. וְהִפְשִׁ

חַ וְעָרְכוּ עֵצִים עַל  זְבֵּ נֵי אַהֲרןֹ הַכּהֵֹן אֵשׁ עַל הַמִּ וְנָתְנוּ בְּ

תָחִים אֶת הָראֹשׁ  נֵי אַהֲרןֹ הַכּהֲֹנִים אֵת הַנְּ הָאֵשׁ. וְעָרְכוּ בְּ

חַ.  זְבֵּ ר עַל הַמִּ ר עַל  הָאֵשׁ אֲשֶׁ דֶר עַל הָעֵצִים אֲשֶׁ וְאֶת הַפָּ

חָה  זְבֵּ יִם וְהִקְטִיר הַכּהֵֹן אֶת הַכּלֹ הַמִּ מָּ וְקִרְבּוֹ וּכְרָעָיו יִרְחַץ בַּ

ה רֵיחַ נִיחוֹחַ לַה׳״ )ויקרא א,א–ט( ֵ עלָֹה אִשּׁ

עֲשׂתָֹהּ  גָגָה מֵעַם הָאָרֶץ בַּ חֱטָא בִשְׁ ״וְאִם נֶפֶשׁ אַחַת תֶּ

ם. אוֹ הוֹדַע אֵלָיו  ינָה וְאָשֵׁ ר לאֹ תֵעָשֶׂ צְוֹ�ת ה׳ אֲשֶׁ אַחַת מִמִּ

מִימָה  עִירַת עִזִּים תְּ נוֹ שְׂ ר חָטָא וְהֵבִיא קָרְבָּ אתוֹ אֲשֶׁ חַטָּ

ר חָטָא. וְסָמַךְ אֶת יָדוֹ עַל ראֹשׁ  אתוֹ אֲשֶׁ נְקֵבָה עַל חַטָּ

 מקראות

זבחים



מְקוֹם הָעלָֹה. וְלָקַח הַכּהֵֹן  את בִּ חַט אֶת הַחַטָּ את וְשָׁ הַחַטָּ

ל  ח הָעלָֹה וְאֶת כָּ עוֹ וְנָתַן עַל קַרְנתֹ מִזְבַּ אֶצְבָּ מָהּ בְּ מִדָּ

ר  אֲשֶׁ הּ יָסִיר כַּ ל חֶלְבָּ חַ. וְאֶת כָּ זְבֵּ פּךְֹ אֶל יְסוֹד הַמִּ מָהּ יִשְׁ דָּ

חָה  זְבֵּ לָמִים וְהִקְטִיר הַכּהֵֹן הַמִּ ְ הוּסַר חֵלֶב מֵעַל זֶבַח הַשּׁ

ר עָלָיו הַכּהֵֹן וְנִסְלַח לוֹ״ )ויקרא ד,כז–לא( לְרֵיחַ נִיחֹחַ לַה׳ וְכִפֶּ

ר  מְקוֹם אֲשֶׁ ים הוּא. בִּ ם קדֶֹשׁ קָדָשִׁ וְזאֹת תּוֹרַת הָאָשָׁ

מוֹ יִזְרקֹ עַל  ם וְאֶת דָּ חֲטוּ אֶת הָאָשָׁ חֲטוּ אֶת הָעלָֹה יִשְׁ יִשְׁ

נּוּ אֵת הָאַלְיָה וְאֶת  ל חֶלְבּוֹ יַקְרִיב מִמֶּ חַ סָבִיב. וְאֵת כָּ זְבֵּ הַמִּ

לָיתֹ וְאֶת הַחֵלֶב  י הַכְּ תֵּ רֶב. וְאֵת שְׁ ה אֶת הַקֶּ הַחֵלֶב הַמְכַסֶּ

בֵד  סָלִים וְאֶת הַיֹּתֶרֶת עַל הַכָּ ר עַל הַכְּ ר עֲלֵיהֶן אֲשֶׁ אֲשֶׁ

ה  ֶ חָה אִשּׁ זְבֵּ ה. וְהִקְטִיר אתָֹם הַכּהֵֹן הַמִּ לָיתֹ יְסִירֶנָּ עַל הַכְּ

מָקוֹם קָדוֹשׁ  כּהֲֹנִים יאֹכְלֶנּוּ בְּ ל זָכָר בַּ ם הוּא. כָּ לַה׳ אָשָׁ

ם תּוֹרָה אַחַת  אָשָׁ את כָּ חַטָּ ים הוּא. כַּ יֵאָכֵל קדֶֹשׁ קָדָשִׁ

ר בּוֹ לוֹ יִהְיֶה״ )ויקרא ז,א–ז( ר יְכַפֶּ לָהֶם הַכּהֵֹן אֲשֶׁ

קָר הוּא מַקְרִיב אִם  נוֹ אִם מִן הַבָּ לָמִים קָרְבָּ ״וְאִם זֶבַח שְׁ

מִים יַקְרִיבֶנּוּ לִפְנֵי ה׳. וְסָמַךְ יָדוֹ עַל ראֹשׁ  זָכָר אִם נְקֵבָה תָּ

נֵי אַהֲרןֹ הַכּהֲֹנִים  תַח אהֶֹל מוֹעֵד וְזָרְקוּ בְּ חָטוֹ פֶּ נוֹ וּשְׁ קָרְבָּ

ה  ֶ לָמִים אִשּׁ ְ חַ סָבִיב. וְהִקְרִיב מִזֶּבַח הַשּׁ זְבֵּ ם עַל הַמִּ אֶת הַדָּ

ר  ל הַחֵלֶב אֲשֶׁ רֶב וְאֵת כָּ ה אֶת הַקֶּ לַה׳ אֶת הַחֵלֶב הַמְכַסֶּ

ר  ר עֲלֵהֶן אֲשֶׁ לָיתֹ וְאֶת הַחֵלֶב אֲשֶׁ י הַכְּ תֵּ רֶב. וְאֵת שְׁ עַל הַקֶּ

ה.  לָיוֹת יְסִירֶנָּ בֵד עַל הַכְּ סָלִים וְאֶת הַיּתֶֹרֶת עַל הַכָּ עַל הַכְּ

ר עַל  חָה עַל הָעלָֹה אֲשֶׁ זְבֵּ וְהִקְטִירוּ אתֹוֹ בְנֵי אַהֲרןֹ הַמִּ

ה רֵיחַ נִיחֹחַ לַה׳״ )ויקרא ג,א–ה( ֵ ר עַל הָאֵשׁ אִשּׁ הָעֵצִים אֲשֶׁ



נּוּ  יחַ מִמֶּ נוֹ יֵאָכֵל לאֹ יַנִּ יוֹם קָרְבָּ לָמָיו בְּ ר זֶבַח תּוֹדַת שְׁ ״וּבְשַׂ

יוֹם הַקְרִיבוֹ אֶת  נוֹ בְּ עַד בּקֶֹר. וְאִם נֶדֶר אוֹ נְדָבָה זֶבַח קָרְבָּ

ר  שַׂ נּוּ יֵאָכֵל. וְהַנּוֹתָר מִבְּ חֳרָת וְהַנּוֹתָר מִמֶּ זִבְחוֹ יֵאָכֵל וּמִמָּ

רֵף.  אֵשׁ יִשָּׂ י בָּ לִישִׁ ְ יּוֹם הַשּׁ הַזָּבַח בַּ

י  לִישִׁ ְ יּוֹם הַשּׁ לָמָיו בַּ ר זֶבַח שְׁ שַׂ וְאִם הֵאָכלֹ יֵאָכֵל מִבְּ

פֶשׁ  גּוּל יִהְיֶה וְהַנֶּ ב לוֹ פִּ קְרִיב אתֹוֹ לאֹ יֵחָשֵׁ לאֹ יֵרָצֶה הַמַּ

א״ )ויקרא ז,טו–יח( שָּׂ נּוּ עֲוֹ�נָהּ תִּ הָאכֶֹלֶת מִמֶּ

נוֹ לַה׳ וְהִקְרִיב מִן הַתּרִֹים אוֹ מִן  ״וְאִם מִן הָעוֹף עלָֹה קָרְבָּ

חַ וּמָלַק  זְבֵּ נוֹ. וְהִקְרִיבוֹ הַכּהֵֹן אֶל הַמִּ נֵי הַיּוֹנָה אֶת קָרְבָּ בְּ

חַ.  זְבֵּ חָה וְנִמְצָה דָמוֹ עַל קִיר הַמִּ זְבֵּ אֶת ראֹשׁוֹ וְהִקְטִיר הַמִּ

חַ  זְבֵּ לִיךְ אתָֹהּ אֵצֶל הַמִּ נצָֹתָהּ וְהִשְׁ וְהֵסִיר אֶת מֻרְאָתוֹ בְּ

יל  ע אתֹוֹ בִכְנָפָיו לאֹ יַבְדִּ סַּ ן. וְשִׁ שֶׁ קֵדְמָה אֶל מְקוֹם הַדָּ

ר עַל הָאֵשׁ  חָה עַל הָעֵצִים אֲשֶׁ זְבֵּ וְהִקְטִיר אתֹוֹ הַכּהֵֹן הַמִּ

ה רֵיחַ נִיחֹחַ לַה׳״ )ויקרא א,יד–יז( ֵ עלָֹה הוּא אִשּׁ

את רִאשׁוֹנָה  ר לַחַטָּ וְהֵבִיא אתָֹם אֶל הַכּהֵֹן וְהִקְרִיב אֶת אֲשֶׁ

ם  יל. וְהִזָּה מִדַּ יַבְדִּ וּמָלַק אֶת ראֹשׁוֹ מִמּוּל עָרְפּוֹ וְלאֹ 

צֵה אֶל יְסוֹד  ם יִמָּ דָּ אָר בַּ שְׁ חַ וְהַנִּ זְבֵּ את עַל קִיר הַמִּ הַחַטָּ

ר  ט וְכִפֶּ פָּ שְׁ מִּ ה עלָֹה כַּ נִי יַעֲשֶׂ ֵ את הוּא. וְאֶת הַשּׁ חַ חַטָּ זְבֵּ הַמִּ

ר חָטָא וְנִסְלַח לוֹ״ )ויקרא ה,ח–י( אתוֹ אֲשֶׁ עָלָיו הַכּהֵֹן מֵחַטָּ

נָיו לֵאמרֹ  אמרֹ. צַו אֶת אַהֲרןֹ וְאֶת בָּ ה לֵּ ר ה׳ אֶל משֶֹׁ וַיְדַבֵּ

ל  חַ כָּ זְבֵּ זאֹת תּוֹרַת הָעלָֹה הִוא הָעלָֹה עַל מוֹקְדָה עַל הַמִּ

חַ תּוּקַד בּוֹ״ )ויקרא ו,א–ב( זְבֵּ יְלָה עַד הַבֹּקֶר וְאֵשׁ הַמִּ הַלַּ



חֵט  ָ שּׁ חֵט הָעלָֹה תִּ ָ שּׁ ר תִּ מְקוֹם אֲשֶׁ את בִּ ״...זאֹת תּוֹרַת הַחַטָּ

א אתָֹהּ  ים הִוא. הַכּהֵֹן הַמְחַטֵּ את לִפְנֵי ה׳ קדֶֹשׁ קָדָשִׁ הַחַטָּ

ר  חֲצַר אהֶֹל מוֹעֵד. כּלֹ אֲשֶׁ אָכֵל בַּ מָקוֹם קָדשֹׁ תֵּ ה בְּ יאֹכֲלֶנָּ

ר יִזֶּה  גֶד אֲשֶׁ מָהּ עַל הַבֶּ ר יִזֶּה מִדָּ שׁ וַאֲשֶׁ רָהּ יִקְדָּ בְשָׂ ע בִּ יִגַּ

ל בּוֹ  ַ בֻשּׁ ר תְּ מָקוֹם קָדֹשׁ. וּכְלִי חֶרֶשׂ אֲשֶׁ ס בְּ כַבֵּ עָלֶיהָ תְּ

ל  יִם. כָּ מָּ ף בַּ טַּ לָה וּמרַֹק וְשֻׁ ָ שּׁ ת בֻּ כְלִי נְחשֶֹׁ בֵר וְאִם בִּ ָ יִשּׁ

את  ים הִוא. וְכָל חַטָּ כּהֲֹנִים יאֹכַל אתָֹהּ קדֶֹשׁ קָדָשִׁ זָכָר בַּ

קּדֶֹשׁ לאֹ תֵאָכֵל  ר בַּ מָהּ אֶל אהֶֹל מוֹעֵד לְכַפֵּ ר יוּבָא מִדָּ אֲשֶׁ

רֵף״ )ויקרא ו,יח–כג( שָּׂ אֵשׁ תִּ בָּ

ר בּוֹ  ר יְכַפֶּ ם תּוֹרָה אַחַת לָהֶם הַכּהֵֹן אֲשֶׁ אָשָׁ את כָּ חַטָּ ״כַּ

ר  קְרִיב אֶת עלַֹת אִישׁ עוֹר הָעלָֹה אֲשֶׁ לוֹ יִהְיֶה. וְהַכּהֵֹן הַמַּ

נּוּר  תַּ אָפֶה בַּ ר תֵּ הִקְרִיב לַכּהֵֹן לוֹ יִהְיֶה. וְכָל מִנְחָה אֲשֶׁ

קְרִיב אתָֹהּ  ת וְעַל מַחֲבַת לַכּהֵֹן הַמַּ רְחֶשֶׁ ה בַמַּ וְכָל נַעֲשָׂ

נֵי אַהֲרןֹ  מֶן וַחֲרֵבָה לְכָל בְּ ֶ לוֹ תִהְיֶה. וְכָל מִנְחָה בְלוּלָה בַשּׁ

אָחִיו״ )ויקרא ז,ו–י( הְיֶה אִישׁ כְּ תִּ

לְמֵיכֶם.  נוּ תְרוּמָה לַכּהֵֹן מִזִּבְחֵי שַׁ תְּ ״וְאֵת שׁוֹק הַיָּמִין תִּ

נֵי אַהֲרןֹ לוֹ  לָמִים וְאֶת הַחֵלֶב מִבְּ ְ ם הַשּׁ קְרִיב אֶת דַּ הַמַּ

תִהְיֶה שׁוֹק הַיָּמִין לְמָנָה״ )ויקרא ז,לב–לג(

מֶרֶת  י לְךָ אֶת מִשְׁ ה נָתַתִּ ר ה׳ אֶל אַהֲרןֹ וַאֲנִי הִנֵּ ״וַיְדַבֵּ

חָה וּלְבָנֶיךָ  ים לְמָשְׁ רָאֵל לְךָ נְתַתִּ י בְנֵי יִשְׂ רוּמתָֹי לְכָל קָדְשֵׁ תְּ

ל  ים מִן הָאֵשׁ כָּ דָשִׁ לְחָק עוֹלָם. זֶה יִהְיֶה לְךָ מִקּדֶֹשׁ הַקֳּ

ר  מָם אֲשֶׁ אתָם וּלְכָל אֲשָׁ נָם לְכָל מִנְחָתָם וּלְכָל חַטָּ קָרְבָּ

ים לְךָ הוּא וּלְבָנֶיךָ״ )במדבר יח,ח–ט( יבוּ לִי קדֶֹשׁ קָדָשִׁ יָשִׁ



ב אוֹ  חַט שׁוֹר אוֹ כֶשֶׂ ר יִשְׁ רָאֵל אֲשֶׁ ית יִשְׂ ״אִישׁ אִישׁ מִבֵּ

תַח אהֶֹל  חֲנֶה. וְאֶל פֶּ חָט מִחוּץ לַמַּ ר יִשְׁ חֲנֶה אוֹ אֲשֶׁ מַּ עֵז בַּ

ם  ן ה׳ דָּ כַּ ן לַה׳ לִפְנֵי מִשְׁ מוֹעֵד לאֹ הֱבִיאוֹ לְהַקְרִיב קָרְבָּ

רֶב  פָךְ וְנִכְרַת הָאִישׁ הַהוּא מִקֶּ ם שָׁ ב לָאִישׁ הַהוּא דָּ יֵחָשֵׁ

ר הֵם  רָאֵל אֶת זִבְחֵיהֶם אֲשֶׁ נֵי יִשְׂ ר יָבִיאוּ בְּ עַמּוֹ. לְמַעַן אֲשֶׁ

תַח אהֶֹל מוֹעֵד  דֶה וֶהֱבִיאֻם לַה׳ אֶל פֶּ נֵי הַשָּׂ זבְֹחִים עַל פְּ

לָמִים לַה׳ אוֹתָם. וְזָרַק הַכּהֵֹן אֶת  אֶל הַכּהֵֹן וְזָבְחוּ זִבְחֵי שְׁ

תַח אהֶֹל מוֹעֵד וְהִקְטִיר הַחֵלֶב לְרֵיחַ  ח ה׳ פֶּ ם עַל מִזְבַּ הַדָּ

ר  עִירִם אֲשֶׁ חוּ עוֹד אֶת זִבְחֵיהֶם לַשְּׂ נִיחֹחַ לַה׳. וְלאֹ יִזְבְּ

הְיֶה זּאֹת לָהֶם לְדרֹתָֹם.  ת עוֹלָם תִּ הֵם זֹנִים אַחֲרֵיהֶם חֻקַּ

ר  ר אֲשֶׁ רָאֵל וּמִן הַגֵּ ית יִשְׂ וַאֲלֵהֶם תּאֹמַר אִישׁ אִישׁ מִבֵּ

תַח אהֶֹל  ר יַעֲלֶה עלָֹה אוֹ זָבַח. וְאֶל פֶּ תוֹכָם אֲשֶׁ יָגוּר בְּ

מוֹעֵד לאֹ יְבִיאֶנּוּ לַעֲשׂוֹת אתֹוֹ לַה׳ וְנִכְרַת הָאִישׁ הַהוּא 

יו״ )ויקרא יז,ג–ט( מֵעַמָּ

בְטֵיכֶם  ל שִׁ ר יִבְחַר ה׳ אֱלהֵֹיכֶם מִכָּ קוֹם אֲשֶׁ י אִם אֶל הַמָּ ״כִּ

ה. וַהֲבֵאתֶם  מָּ כְנוֹ תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָׁ ם לְשִׁ מוֹ שָׁ לָשׂוּם אֶת שְׁ

רוּמַת  רתֵֹיכֶם וְאֵת תְּ ה עלֹתֵֹיכֶם וְזִבְחֵיכֶם וְאֵת מַעְשְׂ מָּ שָׁ

וְצאֹנְכֶם.  קַרְכֶם  בְּ וּבְכרֹתֹ  וְנִדְבֹתֵיכֶם  וְנִדְרֵיכֶם  יֶדְכֶם 

לַח  כלֹ מִשְׁ ם בְּ מַחְתֶּ ם לִפְנֵי ה׳ אֱלהֵֹיכֶם וּשְׂ ם שָׁ וַאֲכַלְתֶּ

רַכְךָ ה׳ אֱלהֶֹיךָ. לאֹ תַעֲשׂוּן  ר בֵּ יכֶם אֲשֶׁ ם וּבָתֵּ יֶדְכֶם אַתֶּ

עֵינָיו.  ר בְּ ל הַיָּשָׁ ים פּהֹ הַיּוֹם אִישׁ כָּ ר אֲנַחְנוּ עֹשִׂ כלֹ אֲשֶׁ כְּ

ר  חֲלָה אֲשֶׁ נוּחָה וְאֶל הַנַּ ה אֶל הַמְּ י לאֹ בָאתֶם עַד עָתָּ כִּ

ה׳ אֱלהֶֹיךָ נתֵֹן לָךְ. 



ר ה׳ אֱלהֵֹיכֶם  אָרֶץ אֲשֶׁ ם בָּ בְתֶּ ן וִישַׁ ם אֶת הַיַּרְדֵּ וַעֲבַרְתֶּ

ם  בְתֶּ בִיב וִישַׁ ל איְֹבֵיכֶם מִסָּ מַנְחִיל אֶתְכֶם וְהֵנִיחַ לָכֶם מִכָּ

ן  כֵּ ר יִבְחַר ה׳ אֱלהֵֹיכֶם בּוֹ לְשַׁ קוֹם אֲשֶׁ טַח. וְהָיָה הַמָּ בֶּ

ה אֶתְכֶם  ר אָנכִֹי מְצַוֶּ ל אֲשֶׁ ה תָבִיאוּ אֵת כָּ מָּ ם שָׁ מוֹ שָׁ שְׁ

רתֵֹיכֶם וּתְרֻמַת יֶדְכֶם וְכלֹ מִבְחַר  עוֹלתֵֹיכֶם וְזִבְחֵיכֶם מַעְשְׂ

ם לִפְנֵי ה׳ אֱלהֵֹיכֶם  מַחְתֶּ רוּ לַה׳. וּשְׂ דְּ ר תִּ נִדְרֵיכֶם אֲשֶׁ

ר  וִי אֲשֶׁ ם וּבְנֵיכֶם וּבְנתֵֹיכֶם וְעַבְדֵיכֶם וְאַמְהתֵֹיכֶם וְהַלֵּ אַתֶּ

ן  מֶר לְךָ פֶּ ָ כֶם. הִשּׁ י אֵין לוֹ חֵלֶק וְנַחֲלָה אִתְּ עֲרֵיכֶם כִּ שַׁ בְּ

קוֹם  מָּ י אִם בַּ רְאֶה. כִּ ר תִּ כָל מָקוֹם אֲשֶׁ עֲלֶה עלֹתֶֹיךָ בְּ תַּ

ם  עֲלֶה עלֹתֶֹיךָ וְשָׁ ם תַּ בָטֶיךָ שָׁ אַחַד שְׁ ר יִבְחַר ה׳ בְּ אֲשֶׁ

״ )דברים יב,ה–יד(  ךָּ ר אָנכִֹי מְצַוֶּ ה כּלֹ אֲשֶׁ עֲשֶׂ תַּ
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ראו ישעיה ב,ב. וראו רמב"ם הלכות מלכים פי"א ה"ד. אף שחרב בית המקדש, והלכות הקרבנות נעשו  	.5
כ'הלכתא למשיחא', )בבלי זבחים מה,א ועוד(, לא חדלו לעסוק בהן בעיון רב, עד שיש בידינו תלמוד שלם 
לסדר קדשים. לפנינו מצוי תלמוד לסדר קדשים רק בתלמוד הבבלי. אבל יש מן הראשונים המעידים, כי 

היה תלמוד ירושלמי לסדר זה, אלא שלא נשתמר, ואולי אבד לגמרי.
כגון עולת ראייה ושלמי חגיגה במסכת חגיגה, קרבנות הנזיר במסכת נזיר שבסדר נשים, קרבנות שבועה  	6
במסכת שבועות ודיני קרבן העלם דבר במסכת הוריות שבסדר נזיקין, וכן דיני קרבן מצורע במסכת נגעים 
שבסדר טהרות ועוד. כמו כן, אין המסכת עוסקת בסדר העבודה שבמקדש, לא זה הקבוע, שהתייחדה 
לו מסכת תמיד, ואף לא זה השייך לימים ומועדים מיוחדים, שאף להם התייחדו מסכתות מיוחדות, כגון 

פסחים ויומא.

מסכת זבחים, הקרויה בתלמוד עצמו ‘שחיטת 
קדשים׳,1 עוסקת בביאור מקיף של דיני 
הקרבנות הבאים מן החי, כלומר מן הבהמה 

ומן העוף2. 

הקרבנות ועבודת ה׳

עבודת הקודש במקדש, הקרויה בדברי חכמים 
‘עבודה׳ סתם, אף שאינה חלק מעבודת ה׳ 
בימינו, היא מיסודי התורה, ואחד משלושת 
למן  עליהם3,  עומד  שהעולם  העמודים 
ראשיתה מימי היות אדם על הארץ4 ועד 

לחזרתה לעתיד לבוא5.

עבודת הקרבנות היוותה ביטוי מעשי חי 
לעבודת ה׳, ליכולת ולמצווה לתת לא-להים, 
לעבוד אותו בפועל ממש ולהגיע לכפרה 
ולתיקון. מכלול היחסים שבין האדם לבוראו 
ובין העם לא-להיו בא לידי ביטוי בעולם 
הקרבנות – המתנה לה׳, ההודיה, ההתרצות, 

ההתקרבות, התשובה, הכפרה, ההיטהרות, 
השמחה לפני ה׳ ועוד. 

במסכת זו, ובסדר קדשים בכלל, מתגלה – 
בצד העניין הרוחני והאמוני-דתי – עולם שלם 
ומורכב, בעל כללים והגדרות מדויקים של 
זמן ומקום, הבחנות בין מגוון סוגי קרבנות, 
דרגות קדושה ומקום מרכזי למחשבה ולכוונה 

המדויקת המתלווה לעבודה. 

מסכת זבחים

בדיני הקרבת  בעיקרה  עוסקת  המסכת 
הקרבנות – מקום הקרבתם, דרך עשייתם 
והדברים הפוסלים אותם, ואולם אין היא 
 מבארת ממה מביאים כל קרבן, ועל מה 
לסוגיהם.  הקרבנות  את  מביאים   ומתי 
נושאים אלה מבוארים במסכתות רבות 
רק בסדר קדשים6. אמנם,  ולא  אחרות, 
בתחום המוגדר של דרכי הקרבת הקרבנות, 
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כמו  ההלכות.  רוב  את  כוללת   המסכת 
בסדר  הראשונה  המסכת  בהיותה   כן, 
 קדשים, ומפני שדיני הזבחים המבוארים 
הנעשים  הדברים  לעיקר  נוגעים   בה 
במקדש, כוללת מסכת זבחים גם מספר 
נושאים כלליים יותר, מעבר לנושא המוגדר 
כתשתית  משמשים  אלה  ודברים  שלה, 
למסכתות אחרות שבהן יש דיון בהלכות 

פרטיות יותר.

בעלי החיים

עולם הקרבנות הוא עולם מורכב ומסועף. יש 
בו מגוון של סוגי קרבנות, אשר אפשר לחלק 
אותם באופנים רבים ושונים. הבחנה בסיסית 
היא בין קרבנות מן החי, אשר בהם עוסקת 
מסכת זבחים, לבין הקרבנות מן הצומח, 
‘המנחות׳, אשר להן מוקדשת מסכת מנחות. 
בקרבנות מן החי קיימת הבחנה בין ‘זבחים׳ 
מן הבהמה, שאותם שוחטים )‘זובחים׳(, 
לבין קרבנות מן העוף, שאינם נשחטים 
 בסכין מן הצוואר אלא נמלקים בציפורן מן 

העורף. 

הזבחים הם בעלי חשיבות גדולה יותר ובעלי 
מגוון גדול יותר, ואכן, הדיון בהם תופס 
את עיקרה ורובה של המסכת. מגוון סוגי 
הקרבנות מן הזבחים הוא גדול – חטאות 
למיניהן, עולה, אשם למיניו, תודה, שלמים, 
בכור, מעשר ופסח. כמו כן יש חלוקה מגוונת 
של הבהמות הראויות לכל סוג קרבן, הן לפי 
סוג בעל החיים – בקר, כבשים או עזים; 
הן לפי מינן – זכר או נקבה; והן לפי גילן, 
שמשתנה בקרבנות השונים7. לעומת זאת, 
בעופות המגוון קטן בהרבה; סוגי הקרבנות 
מן העוף הם שניים – עולה וחטאת, ואף מיני 
העופות שמהם מביאים קרבן הם שניים – 

תורים או בני יונה.

בכל אלו, יש קרבנות שיכולים להביא מכולם, ויש קרבנות שיש להביאם רק מסוג אחד, ממין מסוים ובגיל  	.7
מוגדר.

כל אלו ועוד מפורטים בפרק החמישי של המסכת 'איזהו מקומן'. הבחנה זאת בין שלושה תחומים  	.8
אלו – מקום, זמן ואדם – מצויה בספר יצירה )ו,א( בניסוח 'עולם', 'שנה', 'נפש', כהגדרה של שלושת חלקי 

המציאות, ועסקו בכך רבות בספרות הקבלה והחסידות.

מדרג הקדושה

החלוקה העיקרית המפורשת בתורה היא בין 
שלושה סוגים עיקריים של קרבנות: עולה, 

חטאת, אשם ושלמים.

עולה – הקרבה כליל על המזבח; חטאת 
ואשם – הבאים לכפרת חטא ועוון, ובשרם 
נאכל על ידי הכהנים; ושלמים לסוגיהם – 
שבשרם נאכל על ידי הבעלים. שלושת הסוגים 
הראשונים מכונים כבר בתורה ‘קודש קדשים׳, 
ואילו השלמים על סוגיהם השונים מכונים 

בלשון חכמים ‘קדשים קלים׳.

ההבחנה הבסיסית בין שתי קבוצות אלו, 
והבחנה מפורטת בתוך שתי קבוצות אלו 
עצמן, נוגעת לכמה וכמה עניינים – של 
המקום, של הזמן ושל האדם שרשאי לעסוק 

בהם או לאכול מבשרם8. 

המקום – יש קרבנות הנשחטים רק בצפון 
העזרה, ויש הנשחטים בכל מקום בה; יש 
שדמם נזרק בקדש הקדשים או על מזבח 
הזהב, ויש שדמם נזרק על המזבח החיצון. 
ואף בזריקת הדם על המזבח החיצון יש 
מחצי  נזרק  שדמם  יש  שונים:  מקומות 
המזבח ומעלה, ואחרים שדמם נזרק מחציו 
ולמטה; יש הניתנים באצבע על ארבע קרנות 
המזבח, ויש הניתנים ב׳שתי מתנות שהן 
ארבע׳, ואחרים די להם בנתינת דם אחת. 
כמו כן קיימת חלוקה במקומות שבהם ניתן 
לאכול את בשר הקרבנות – יש שהם נאכלים 
ויש שנאכלים בכל   רק בתחומי העזרה, 

ירושלים.

הזמן – הקרבנות חלוקים לעניין זמניהם – 
שיש קרבנות שיש זמן קבוע להקרבתם )כמו 
קרבנות הציבור(, יש כאלה שמביאים לפי 



זבחים זבחים כתסלמ הקדמה ﻿ | 21 

שיכולים  ויש  עוון(,  כפרת  )כגון  צורך 
להתנדב ולהביאם בכל עת. אף לעניין זמן 
אכילתם הקרבנות מחולקים – שיש מהם 
שאינם נאכלים כלל )כחטאות הפנימיות 
ועולה(, יש הנאכלים ביום ההקרבה ובלילה 
 שאחריו, ויש הנאכלים שני ימים והלילה 

שביניהם. 

האדם – יש קרבנות מיוחדים שעבודתם 
נעשית על ידי הכהן הגדול בקדש הקדשים, 
ויש שנעשים על ידי שאר הכהנים. וכן לעניין 
האכילה, יש קרבנות שאינם נאכלים כלל על 
ידי האדם, יש מהם שנאכלים לכהנים, ויש 

שנאכלים בעיקר על ידי הבעלים. 

ככלל, ככל שקרבן מקודש יותר, כך תחומו 
מצומצם יותר, במקום בזמן ובאדם, וככל 
שקדושתו קלה יותר, כך תחומו מתרחב בכל 

שלושת אלה9. 

חלקי העבודה והכפרה

בכל הזבחים, כלומר קרבנות מן הבהמה, יש 
ארבע ‘עבודות׳ קודש קבועות – שחיטה, 
קבלת הדם מצוואר הבהמה לכלי, הולכתו 
למזבח וזריקת )או הזאת( הדם על קיר 
המזבח. ובקרבנות העוף יש שתי עבודות – 

מליקה ונתינת הדם. 

עבודות אלו הן עבודות הקשורות לדם, אשר 
הזאתו על המזבח ממלאת את עיקר תפקידיו 
של הקרבן – הכפרה והריצוי, כלשון הכתוב: 
״כִּי נֶפֶשׁ הַבָּשָׂר בַּדָּם הִוא וַאֲנִי נְתַתִּיו לָכֶם עַל 
הַמִּזְבֵּחַ לְכַפֵּר עַל נַפְשׁתֵֹיכֶם כִּי הַדָּם הוּא בַּנֶּפֶשׁ 

יְכַפֵּר״ )ויקרא יז,יא(.

כמעט בכל הקרבנות10 יש מצווה להעלות 
החלקים  את  המזבח  אש  על  ולהקטיר 

ובכיוון הפוך, ככל שקרבן מקודש יותר, כך מזים מדמו פעמים רבות יותר, כפי שניתן לראות בפרק החמישי. 	.9
מלבד 'פרים הנשרפים ושעירים הנשרפים', שבשרם נשרף מחוץ לעיר, ראו פרק יב בסופו. 	.10

כפי שדייקו חכמים מן הכתוב: "וְאָכְלוּ אֹתָם אֲשֶׁר כֻּפַּר בָּהֶם" )שמות כט,לג( – כהנים אוכלים, ובעלים  	.11
ומתכפרים )בבלי פסחים מט,ב(

ראו פ"ד מ"ו. 	.12

או  התורה  בלשון  )‘חלבים׳  הפנימיים 
‘אימורים׳ בלשון המשנה(, ובחלק מהם את 

כל בשר הקרבן.

עבודת הקרבנות כולה )למעֵט השחיטה( 
נעשית בעזרה, חצר המקדש, על ידי הכהנים, 
משרתי ה׳, וחלק מעבודת הקודש שלהם 
היא גם אכילת בשר הקדשים, המהווה חלק 

מכפרת הקרבן11. 

המחשבה והכוונה

מערכת הדינים המפורטת והמסועפת של 
עבודת הקרבנות, על המגבלות שבה, כרוכה 
במקרים שונים שבהם הקרבנות יכולים 
להיפסל במהלך העבודה ואחריה – בגלל 
נעשו חוץ  שינוי באופן העשייה, כאשר 
למקומם או לאחר זמנם, או בגלל טומאה 
עבודת  פסולה.  במחשבה  גם  אך  ועוד, 
הקרבנות אינה רק מעשה טכני, אלא מצריכה 
כוונה של הכהן בשעת העבודה, להקריב 
את הקרבן לשם ה׳, לשם הקרבן המסוים 
ולשם האדם המסוים שהביא את הקרבן12. 
יש מן הכוונות האלה אשר נאמרו רק כציווי 
לכתחילה, אך יש שהן פוסלות את הקרבן, 
וחלקה הראשון של המסכת מוקדש בעיקרו 
לעניין זה, אשר מבטא באופן ברור את 
משמעותה של עבודת הקרבן, שחלק מהותי 
 ובלתי נפרד ממנה הוא המחשבה וכוונת 

הלב.

הכהנים

עבודת הקרבנות כולה נעשית על ידי הכהנים, 
משרתי ה׳ מצאצאי אהרן הכהן, ורק בהם 
היא כשרה. לשם כך, הם מצווים להיטהר 
וללבוש בגדים מיוחדים. לא כל כהן רשאי 
לעבוד אלא רק מגיל מסוים, אם אין בו מום 
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ולא עבר עברה המחללת אותו מכהונתו. 
כהן אונן, כלומר אבל על קרוביו, גם הוא 

אינו רשאי לעבוד.

הכהנים הם מצד אחד שלוחי ישראל, העושים 
את עבודת הקרבנות היחידים והכלל, ומצד 
אחר )ולפי מסקנת התלמוד – העיקרי(, הם 
נחשבים כשלוחי הקב״ה. כפי שכבר הוזכר 
קודם13, אכילת בשר הקדשים על ידי הכוהנים 
היא מצווה בפני עצמה, חלק מעבודת הקודש 
שלהם, ואף מהווה חלק מכפרת הקרבן. אך 
לא רק מצווה יש כאן, אלא זכות של הכוהנים 
המצויים במקדש לקבל חלק מבשר הקרבנות, 
וכן את עורותיהם. דיון מיוחד מוקדש במסכת 
לשאלה מי זכאי לקבל חלק בקדשים, כיצד 

יש לנהוג בבשר ועוד. 

המקדש 

התורה מדגישה בחומרה גדולה, כי מקומה 
היחיד של עבודת הקרבנות הוא במשכן 
בלבד, שבו בחר הקדוש ברוך הוא להשכין 
את שכינתו בתוך עם ישראל, ואחריו בארץ 
ישראל – במקדש, המקום אשר יבחר ה׳, 
ולא בכל מקום אחר14. לנושא זה על פרטיו 
השונים מוקדש סוף המסכת. מעבר לדיון 
בעצם האיסור, מתברר באופן מפורט התהליך 
של איסור הקרבה מחוץ למקדש על תקופותיו 
השונות, שבזמנים מסוימים – כאשר המקדש 
עדיין לא הוקם – מותר היה להקריב על במות 
בכל מקום, ובמציאות זאת משתנים חלק 

מכללי עבודת הקרבנות.

במסכת זבחים ארבעה עשר פרקים, שיש 
מהם מוגדרים בנושא אחד, ויש שעוסקים 

בכמה נושאים העוברים מפרק לפרק.

הפרק הראשון, ״כל הזבחים״, עוסק בפסול 
הקרבנות במחשבה שלא לשמם.

הפרק השני, ״כל הזבחים שקבלו דמן״, דן 

בפרק 'חלקי העבודה וכפרה'. 	.13
ראו ויקרא פרק ז, דברים פרק יב. 	.14

בקרבנות שנפסלים, משום שנעשו על ידי 
הפסול לכך או בדרך שאינה ראויה, וכן בדיני 

מחשבת חוץ לזמנו וחוץ למקומו.

הפרק השלישי, ״כל הפסולין״, דן בעיקר בדיני 
מחשבת חוץ לזמנו וחוץ למקומו, ובמחשבות 
בלתי ראויות שבכל זאת אינן פוסלות את 

הקרבן.

הפרק הרביעי, ״בית שמאי״, עוסק בעיקר 
בקרבנות או בחלקי הקרבן שלא חלים עליהם 
דיני הפיגול או פסולים אחרים שפוסלים 

את הקרבן.

הפרק החמישי, ״איזהו מקומן״, הוא תיאור 
 כולל ושיטתי של סוגי הזבחים, מקומם 

וזמנם.

הפרק השישי, ״קדשי קדשים״, עוסק בעיקרו 
בדרך הקרבת קרבנות העוף ובמקומם.

הפרק השביעי, ״חטאת העוף״, דן בשינויים 
שעושים בהקרבת קרבנות העוף – מה מהם 

פוסל, ומה אינו פוסל.

הפרק השמיני, ״כל הזבחים״, עוסק בדיני 
קרבנות(  )וחלקי  קרבנות  תערובות של 

שנתערבו באחרים.

הפרק התשיעי, ״המזבח מקדש״, עוסק באופן 
שבו מקדש המזבח את העולה עליו, גם אם 
הוא פסול, וכן כיצד מקדש כלי שרת את 

הניתן בו.

הפרק העשירי, ״כל התדיר״, דן בדיני הקדימה 
של קרבנות מסוגים שונים.

הפרק האחד עשר, ״דם חטאת״, עוסק בדיני 
המירוק, הכיבוס וההכשרה של דברים שנבלע 

מהם דם קרבן או בשרו.
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הפרק השנים עשר, ״טבול יום״, עוסק בקרבן 
לאחר שנעשתה עבודת דמו והקטרת אימוריו, 
ובכלל זה, בחלקם של הכהנים בקרבן, בכהנים 
הראויים ושאינם ראויים לקבל חלק מן 

הקרבנות.

הפרק השלושה עשר, ״השוחט והמעלה״, 

דן באיסור של שחיטה או הקרבת קרבנות 
מחוץ למקדש.

הפרק הארבעה עשר, ״פרת חטאת״, מגדיר  
את הקרבנות שאין בהם איסור גמור של 
הזמנים  ואת  בחוץ,  והעלאה  שחיטה 

והמקומות שחל בהם איסור זה.
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זבחים 
זביחה היא שחיטה, ובלשון המקרא ‘זבח׳ הוא 
סעודה של בשר, ובכלל זה קרבן מן הבהמה שבשרו 
נאכל. לעתים באה המילה גם כשם כללי לקרבן, 

ושימוש זה מקביל ללשון חכמים, שבה מציין הזבח 
את כלל קרבנות בעלי החיים הטעונים שחיטה.

פרק א
פרק זה, הראשון במסכת זבחים, עוסק בצורך להקריב את הקרבנות לשם 
הקרבן המסוים שמקריבים – אילו מסוגי הקרבנות נפסלים אם לא נשחטו 
לשמם, ואילו מהם כשרים בדיעבד, וכן באילו חלקים מעבודת הקרבן 

מחשבה זו פוסלת.

משנה א

משנה זו דנה בדינם של קרבנות שנשחטו שלא לשם הקרבן המסוים שלו 
הם מיועדים.

חוּ  זְבְּ נִּ ל הַזְּבָחִים שֶׁ  כָּ

רִים,  שֵׁ מָן – כְּ לּאֹ לִשְׁ  שֶׁ

עָלִים  לּאֹ עָלוּ לַבְּ א שֶׁ  אֶלָּ

ם חוֹבָה,   לְשֵׁ

את;  סַח וּמִן הַחַטָּ חוּץ מִן הַפֶּ

זְמַנּוֹ,  סַח – בִּ  הַפֶּ

כָל זְמַן.  את – בְּ וְהַחַטָּ

כָּל הַזְּבָחִים )קרבנות מן הבקר והצאן( שֶׁנִּזְבְּחוּ 
)נשחטו( שֶׁלֹּא לִשְׁמָן, שהקדיש בהמה לקרבן 
מסוג מסוים, ובזמן השחיטה התכוון לשם 
קרבן אחר – הרי הם כְּשֵׁרִים כשלעצמם, וניתן 
ואף צריך להמשיך בהקרבתם ובאכילת בשרם 
)אם הם מהקרבנות שבשרם נאכל(, אֶלָּא שֶׁלֹּא 
עָלוּ לַבְּעָלִים לְשֵׁם חוֹבָה, וצריכים להביא קרבן 
אחר כדי למלא את חובתם. ודין זה הוא בכל 
הקרבנות, חוּץ מִן קרבן הַפֶּסַח וּמִן הַחַטָּאת, 
שאם נזבחו שלא לשמם, הרי הם פסולים 
לגמרי. אלא שגם באלו יש הבדל, כי הַפֶּסַח 
פסול כשנשחט שלא לשמו דווקא בִּזְמַנּוֹ, כלומר 
בזמן שמצווה לשחוט אותו, בארבעה עשר 
בניסן אחר חצות היום, שנאמר: “וְשָׁחֲטוּ אֹתוֹ 
כּלֹ קְהַל עֲדַת יִשְׂרָאֵל בֵּין הָעַרְבָּיִם״ )שמות יב,ו(, 

וְהַחַטָּאת – בְּכָל זְמַן במשך השנה. 

י אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר:   רַבִּ

זְמַנּוֹ,  סַח – בִּ ם; הַפֶּ  אַף הָאָשָׁ

כָל זְמַן.  ם – בְּ את וְהָאָשָׁ וְהַחַטָּ

רַבִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: אַף הָאָשָׁם פסול כשנשחט 
שלא לשמו; ולשיטתו צריך לשנות כאן: הַפֶּסַח 

בִּזְמַנּוֹ, וְהַחַטָּאת וְהָאָשָׁם – בְּכָל זְמַן. 
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הרחבות

כל הזבחים
בתורה נזכרים סוגים שונים של קרבנות מן החי: 
העולה, החטאת, האשם והשלמים ועוד. בפרטי 
הלכה רבים יש הבדל בין סוגי הקרבנות השונים 
)ראו בהרחבה בפרק ה(. ומשנתנו מדברת על כל 
הקרבנות הבאים מן הבהמה, ששוחטים )‘זובחים׳( 
אותם על ידי הולכת סכין על צוואר הבהמה )ראו 
בעניין זה במסכת חולין פ״ב מ״א–מ״ג(. אך כן הדין 
גם בקרבנות העוף, שאינם נשחטים אלא נמלקים 
)ראו פ״ו מ״ז(, וכן במנחות, הבאות מן הצומח )ראו 

מנחות פ״א מ״א(. 

שנזבחו שלא לשמן
הקרבת קרבן צריכה שתהיה מלווה במחשבה 
הראויה לה – שיתכוון בעבודות הקרבן לעשותן 
לשם הקרבן, ולשם האדם המביאו )ראו בתוספות(. 
המקור לדין זה הוא ממה שנאמר בקרבן שלמים 
“וְאִם זֶבַח שְׁלָמִים קָרְבָּנוֹ״ )ויקרא ג,א(, שממנו 
למדו, שבשעת הזביחה )השחיטה( צריך שיכוון 
לשם שלמים. ומכאן למדו בהיקש לשאר הקרבנות 
)בבלי ד,א–ב(, וכן לעבודות נוספות הנעשות בקרבן 

)ראו משנה ד(. 
ובפרקנו מדובר במחשבת ‘שינוי השם׳ – בין 
שהתכוון בעת העבודה לשם קרבן אחר )‘שינוי 
קודש׳(, ובין שהתכוון לשם אדם אחר שאינו בעליו 
)‘שינוי בעלים׳(. אך אם שחט סתם ללא כל כוונה – 

יצא ידי חובתו )בבלי ב,ב(. וראו אורח ההלכה.

חוץ מן הפסח ומן החטאת
בפסח ובחטאת הדגישה התורה הדגשה יתרה, 
שתהא שחיטתם לשמם בלבד: בפסח – “זֶבַח 
פֶּסַח הוּא״ )שמות יב,כז(, ובחטאת – “וְשָׁחַט אתָֹהּ 
לְחַטָּאת״ )ויקרא ד,לג(, ומשום כך, פסולים אם 

נשחטו שלא לשמם )בבלי ז,ב. וראו משנה ד(.

אלא שלא עלו לבעלים וכו׳
כלומר, עליו להביא קרבן נוסף במקומו. ודבר זה למדו 
מן הכתוב: “מוֹצָא שְׂפָתֶיךָ תִּשְׁמרֹ וְעָשִׂיתָ כַּאֲשֶׁר נָדַרְתָּ 
לַה׳ אֱלֹהֶיךָ נְדָבָה״ )דברים כג,כד(, שכך פירשוהו: אם 
“מוצא שפתיך תשמור״ ולא תשנה בקרבן – הרי יהא 
זה “כאשר נדרת״, שתצא בו ידי חובת נדרך. ואם 
לא עשית בדיוק כפי מוצא שפתיך, אלא שינית 
במחשבה – תהא זו רק ‘נדבה לה׳ אלהיך׳, ותביא 

קרבן אחר לקיום הנדר )בבלי ב,א. וראו רע״ב(. 

הפסח בזמנו
כלומר, כשהגיע זמן הקרבת הפסח – שחט את 
הבהמה שהקדיש לכך לשם קרבן אחר. אבל בשאר 
ימות השנה, הפסח שנשחט שלא לשמו כשר, ודינו 

כקרבן שלמים )בבלי ח,ב(. וראו משנה ג.

החטאת בא על חטא וכו׳
בתוספתא )א,א( מביא רבי אליעזר ראיה מן הכתוב: 
“כַּחַטָּאת כָּאָשָׁם״ )ויקרא ז,ז(, שאף אשם שנשחט 

שלא לשמו פסול )ראו פ״ח מי״א(. 

אורח ההלכה

שנזבחו שלא לשמן
בעצם הגדרת המחשבה הפוסלת בקדשים נחלקו 
הראשונים: לדעת רש״י )בבלי מא,ב ועוד(, אין מדובר 
במחשבה בלבד אלא באמירת הדברים בפה. ואילו 
מדברי הרמב״ם משמע, שדין זה הוא אף במחשבה 

בלבד )הלכות פסולי המוקדשין פי״ג ה״א(.

חוץ מן... החטאת 
החטאת מובאת לעולם על חטא מסוים, ולפיכך, 

היא נפסלת לא רק בשינוי שם הקרבן או הבעלים, 
אלא גם כשנשחטה לשם כפרה על חטא אחר 

)רמב״ם הלכות פסולי המוקדשין פט״ו ה״ו(. 

הפסח בזמנו 
כששחט פסח שלא בזמנו לשם קרבן אחר – הפסח 
כשר, אבל לעניין ‘שינוי בעלים׳, כששחט פסח שלא 
לשם בעליו, אפילו שלא בזמנו – פסול )רמב״ם 

הלכות פסולי המוקדשין פט״ו הי״א(.

א  את בָּ י אֱלִיעֶזֶר: הַחַטָּ אָמַר רַבִּ

א עַל חֵטְא;  ם בָּ עַל חֵטְא, וְהָאָשָׁ

מָהּ –  לּאֹ לִשְׁ סוּלָה שֶׁ את פְּ מַה חַטָּ

מוֹ.  לּאֹ לִשְׁ סוּל שֶׁ ם פָּ אַף הָאָשָׁ

אָמַר רַבִּי אֱלִיעֶזֶר לנמק את דבריו: קרבן הַחַטָּאת 
בָּא עַל חֵטְא, וְהָאָשָׁם בָּא גם הוא עַל חֵטְא; מַה 
חַטָּאת פְּסוּלָה שֶׁלֹּא לִשְׁמָהּ – אַף הָאָשָׁם פָּסוּל 

שֶׁלֹּא לִשְׁמוֹ. ואין הלכה כרבי אליעזר. 
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יוסי בן חוני 
יוסי בן חוני נזכר פעם אחת במשנה ופעמים בודדות 

בברייתות, ואין ידועים פרטים על אודותיו.
שמעון אחי עזריה 

שמעון אחי עזריה נזכר פעמים אחדות במשנה 

ובמקורות אחרים. הוא היה בן דורם של רבי אליעזר 
ורבי יהושע, תלמידי רבן יוחנן בן זכאי. הוא היה גדול 
בתורה מעזריה אחיו )שהיה אף הוא מן החכמים( 
אך נקרא על שמו, משום שעזריה היה מפרנסו )ראו 
ויקרא רבה כה,ב(. לדעת הרמב״ם, עזריה היה אביו 

משנה ב

במשנה הקודמת שנינו, שכל הזבחים שנשחטו שלא לשמם כשרים, חוץ 
מן הפסח והחטאת, שהם פסולים. ומביאים דעות אחרות בעניין זה.

ן חוֹנִי אוֹמֵר:   יוֹסֵי בֶּ

סַח  ם פֶּ חָטִים לְשֵׁ שְׁ  הַנִּ

סוּלִים.  את – פְּ ם חַטָּ וּלְשֵׁ

יוֹסֵי בֶּן חוֹנִי אוֹמֵר: לא רק הפסח והחטאת 
עצמם פסולים כשנשחטו שלא לשמם, אלא 
גם זבחים אחרים הַנִּשְׁחָטִים לְשֵׁם פֶּסַח וּלְשֵׁם 

חַטָּאת – פְּסוּלִים. 

מְעוֹן אֲחִי עֲזַרְיָה אוֹמֵר:   שִׁ

רִין.  שֵׁ בוֹהַּ מֵהֶן – כְּ ם גָּ חָטָן לְשֵׁ שְׁ

סוּלִים.  ם נָמוּךְ מֵהֶן – פְּ לְשֵׁ

שִׁמְעוֹן אֲחִי עֲזַרְיָה אוֹמֵר, יש לחלק באופן 
זה: כל סוגי הזבחים, אם שְׁחָטָן לְשֵׁם קרבן 
גָּבוֹהַּ מֵהֶם בקדושתו – כְּשֵׁרִין, שחטן לְשֵׁם 

נָמוּךְ מֵהֶם – פְּסוּלִין. 

חָטָן  ְ שּׁ ים שֶׁ י קָדָשִׁ יצַד? קָדְשֵׁ  כֵּ

סוּלִין.  ים – פְּ ים קַלִּ ם קָדָשִׁ  לְשֵׁ

חָטָן  ְ שּׁ ים שֶׁ ים קַלִּ  קָדָשִׁ

רִין.  שֵׁ ים – כְּ י קָדָשִׁ ם קָדְשֵׁ לְשֵׁ

כֵּיצַד? קָדְשֵׁי קֳדָשִׁים, כגון חטאת ועולה, שיש 
בהם חלק רק לכהנים, שֶׁשְּׁחָטָן לְשֵׁם קָדָשִׁים 
קַלִּים, שבשרם נאכל על ידי הבעלים, כגון 
שלמים – פְּסוּלִין. אבל קָדָשִׁים קַלִּים שֶׁשְּׁחָטָן 

לְשֵׁם קָדְשֵׁי קָדָשִׁים – כְּשֵׁרִין. 

חָטָן  ְ שּׁ ר שֶׁ עֲשֵׂ כוֹר וְהַמַּ  הַבְּ

רִין.  שֵׁ לָמִים – כְּ ם שְׁ  לְשֵׁ

כוֹר,  ם בְּ חָטָן לְשֵׁ ְ שּׁ לָמִים שֶׁ  וּשְׁ

סוּלִין. ר – פְּ ם מַעֲשֵׂ לְשֵׁ

וכן בקדשים קלים עצמם יש דרגות שונות: 
שְׁלָמִים  לְשֵׁם  שֶׁשְּׁחָטָן  וְהַמַּעֲשֵׂר  הַבְּכוֹר 
שגבוהים מהם, שיש בהם מספר גדול יותר 
של הזיות מדמם על המזבח )ראו להלן פ״י 
מ״ב( – כְּשֵׁרִין. וּשְׁלָמִים שֶׁשְּׁחָטָן לְשֵׁם בְּכוֹר 
או לְשֵׁם מַעֲשֵׂר – פְּסוּלִין. ואין הלכה כיוסי 

בן חוני ולא כשמעון אחי עזריה.
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של רבי אלעזר בן עזריה, שהיה ידוע כעשיר מופלג, 
ולפי זה, שמעון היה כהן המיוחס לעזרא הסופר 

)ראו במשנה הבאה בשולי העמוד(.

הנשחטים לשם פסח וכו׳
כלומר, כאשר לקח בהמה שהוקדשה מתחילה 
לקרבן אחר )כגון לשלמים או עולה(, ושחט 
אותה לשם פסח או חטאת. וטעם הדבר, שכשם 
שפסח וחטאת שנשחטו שלא לשמם פסולים, 
כך גם קרבנות אחרים שנשחטו לשמם פסולים. 
ולשיטה זו יש לומר, שהנשחטים לשם פסח אינם 
נפסלים לגמרי, אלא דווקא בזמן הראוי לשחיטת 
 הפסח, שאז הפסח עצמו פסול שלא לשמו 

)רש״י, רע״ב(.

שחטן לשם גבוה מהם
שמעון אחי עזריה חולק על כל האמור עד כאן. 
ולשיטתו, הקובע לעניין הפסול בקרבן שנשחט 
שלא לשמו הוא המדרגה של הקרבנות, כפי 
 שהוא לומד מן הכתובים )בבלי יא,ב(, וכמבואר 

להלן.

קדשי קדשים וכו׳
“קדשי קדשים״ הם חטאת ואשם )שנקראו בתורה 
במפורש “קדֶֹשׁ קָדָשִׁים״, ויקרא ו,י(, וכן עולה ו׳שלמי 
ציבור׳ )שני כבשים הבאים עם מנחת שתי הלחם 
בחג השבועות(. המאפיין קרבנות אלה לעומת 
‘קדשים קלים׳ )שבכללם: שלמים, תודה, איל נזיר, 
בכור, מעשר ופסח( הוא, שהם אינם נשחטים 
בכל העזרה אלא רק בחלקה הצפוני. וכן שאין 
בשרם נאכל לכל אדם ובכל העיר ירושלים, אלא 

או עולה כולו על המזבח או נאכל על ידי הכהנים 
בתוך העזרה. 

הבכור והמעשר
מצוות בכור הבהמה היא, שאת הוולד הזכר 
הראשון הנולד לבהמה טהורה של אדם מישראל 
מביאים למקדש ומקריבים אותו שם, והוא נאכל 
על ידי הכהנים ובני ביתם בירושלים. ו׳המעשר׳ הוא, 
שמפרישים אחד מעשרה מכל הבהמות הטהורות 
הנולדות במשך כל שנה, ומה שהופרש הריהו 
‘מעשר בהמה׳, וחלה עליו קדושה, ואם היה ראוי 
לקרבן – מביאים אותו למקדש ומקריבים אותו 
שם, ובשרו נאכל ככל קרבן שלמים, ששייך לבעלים 
ונאכל לכל אדם בירושלים. והבכור והמעשר נמוכים 
במעלה משאר הקדשים הקלים, מפני שיש הבדל 
בדיניהם: שבכור ומעשר אינם טעונים ‘סמיכה׳, ואין 
מביאים אִתם נסכים )סולת, שמן ויין שמביאים עם 
הקרבן(, ונותנים את דמם בנתינה אחת על יסוד 
המזבח )ראו פ״ה מ״ח(. ועוד, שאין בהם נתינה של 
חלק לכהנים )ואף הבכור, שכולו נאכל לכהנים – 

ניתן להם בתורת בעלים ולא בתורת מתנה(.
ונחלקו המפרשים, האם לדעת שמעון אחי עזריה 
מדרגים בין סוגי קדשי הקדשים )ראו להלן פרק י(, 
כדרך שמדרגים כאן בקדשים קלים בין השלמים 
לבין הבכור והמעשר, או שדינם של הבכור והמעשר 
שונה מפני טעם מיוחד, כמבואר להלן )ראו שפת 

אמת, קרן אורה(.

לשם פסח
מעמד הקרבת 

קרבן הפסח
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בן בתירא 
משפחת בני בתירא הייתה משפחה בבלית, 
שהתיישבה בעיר בתירא שבמרכז הטרכון )צפון 
מזרח רמת הגולן(, ורבים מבניה היו חכמים 
חשובים. כמה מהם נזכרים בשמותם במשנה. 
הקדום שבהם היה רבי יהודה בן בתירא )הראשון( 

שחי בזמן המקדש וישב בנציבין שבבבל. חכם 
זה )או חכם אחר בשם זה( היה ב׳כרם ביבנה׳ 
בתקופה שלאחר חורבן הבית, ונשא ונתן בהלכה 
עם גדולי הדור, רבי יהושע ורבי עקיבא. חכם נוסף 
בשם רבי יהודה בן בתירא נזכר יחד עם תלמידי 
רבי עקיבא, כגון רבי מאיר ורבי יהודה, בתקופה 

משנה ג

במשנה זו דנים תחילה בפרטי מה ששנינו במשנה א, שהפסח ששחטו שלא 
לשמו פסול דווקא אם עשה זאת בזמנו, ומבררים מהו זמן זה. 

חֲרִית  שַׁ חָטוֹ בְּ ְ שּׁ סַח שֶׁ  הַפֶּ

מוֹ –  לּאֹ לִשְׁ ר שֶׁ עָה עָשָׂ אַרְבָּ  בְּ

יר,  עַ מַכְשִׁ י יְהוֹשֻׁ  רַבִּ

ר.  ה עָשָׂ לשָׁ שְׁ חַט בִּ אִלּוּ נִשְׁ  כְּ

תֵירָא פּוֹסֵל,  ן בְּ  בֶּ

יִם.  ין הָעַרְבַּ חַט בֵּ אִלּוּ נִשְׁ כְּ

הַפֶּסַח שֶׁשְּׁחָטוֹ בְּשַׁחֲרִית בְּאַרְבָּעָה עָשָׂר 
בניסן, שהוא יום שחיטת הפסח, אבל לפני 
הזמן )שהוא בין הערביים(, אם עשה זאת 
שֶׁלֹּא לִשְׁמוֹ – רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ מַכְשִׁיר אותו 
להקרבה, כְּאִילּוּ נִשְׁחַט בִּשְׁלשָׁה עָשָׂר בניסן, 
שלא בזמנו, שהוא כשר. בֶּן בְּתֵירָא פּוֹסֵל 
אותו כְּאִילּוּ נִשְׁחַט בֵּין הָעַרְבַּיִם, כלומר 

בזמנו, שהוא פסול.
ומביאים מסורת אחרת של ההלכה שנאמרה במשנה א, שכל הזבחים 
שנשחטו שלא לשמם כשרים להקרבה, חוץ מן הפסח ומן החטאת, שהם 

פסולים.

ל  ן עַזַּאי: מְקוּבָּ מְעוֹן בֶּ אָמַר שִׁ

יּוֹם  נַיִם זָקֵן, בַּ בְעִים וּשְׁ י שִׁ אֲנִי מִפִּ

ן עֲזַרְיָה  י אֶלְעָזָר בֶּ יבוּ רַבִּ הוֹשִׁ שֶׁ

אֱכָלִים  ל הַזְּבָחִים הַנֶּ כָּ יבָה, שֶׁ יְשִּׁ בַּ

רִים,  שֵׁ מָן – כְּ לּאֹ לִשְׁ חוּ שֶׁ זְבְּ נִּ שֶׁ

וּם  עָלִים מִשּׁ לּאֹ עָלוּ לַבְּ א שֶׁ אֶלָּ

את.  סַח וּמִן הַחַטָּ חוֹבָה, חוּץ מִן הַפֶּ

מִפִּי  אֲנִי  עַזַּאי: מְקוּבָּל  בֶּן  אָמַר שִׁמְעוֹן 
שִׁבְעִים וּשְׁנַיִם זָקֵן, חכמי בית הדין ביבנה, 
שדנו וקבעו הלכה בַּיּוֹם שֶׁהוֹשִׁיבוּ את רַבִּי 
אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה בּראש היְּשִׁיבָה ביבנה, שֶׁכָּל 
הַזְּבָחִים הַנֶּאֱכָלִים, שחלק מבשרם נאכל 
על ידי הכהנים או הבעלים, שֶׁנִּזְבְּחוּ שֶׁלֹּא 
לִשְׁמָן – כְּשֵׁרִים, אֶלָּא שֶׁלֹּא עָלוּ לַבְּעָלִים 
מִשּׁוּם )לשם( חוֹבָה, חוּץ מִן הַפֶּסַח וּמִן 

הַחַטָּאת, שהם פסולים לגמרי. 

א הָעוֹלָה,  ן עַזַּאי אֶלָּ וְלאֹ הוֹסִיף בֶּ

וְלאֹ הוֹדוּ לוֹ חֲכָמִים.

ומעירים: ולפי זה לֹא הוֹסִיף בֶּן עַזַּאי על 
דברי המשנה הראשונה אֶלָּא הָעוֹלָה, שאינה 
מן הזבחים הנאכלים. שלדעתו, אם נשחטה 
שלא לשמה – פסולה. ומוסיפים: וְלֹא הוֹדוּ לוֹ 
חֲכָמִים על עדותו, לא קיבלו אותה. והלכה 

כחכמים.
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שלאחר מרד בר כוכבא. שני חכמים נוספים נזכרים 
 בתקופת יבנה, רבי יהושע בן בתירא ורבי שמעון בן 

בתירא.
בייחוס הכינוי “בן בתירא״ סתם נחלקו הדעות. 
לדעת הרמב״ם, בעקבות סוגיית הבבלי )תענית 
ג,א(, סתם בן בתירא הוא רבי יהושע בן בתירא. 

אך יש הסבורים, כי סתם ‘בן בתירא׳ הוא רבי 
יהודה בן בתירא.
שמעון בן עזאי

שמעון בן עזאי היה מחכמי יבנה )דור שלישי 
לתנאים(. הוא היה תלמידו של רבי יהושע ותלמיד-
חבר של רבי עקיבא, שעמו נחלק בדינים רבים. 

הפסח ששחטו בשחרית וכו׳
כאמור במשנה א, הפסח שנשחט שלא לשמו פסול 
דווקא בזמנו. זמן הקרבתו של קרבן הפסח בי״ד 
בניסן הוא “בֵּין הָעַרְבָּיִם״ )שמות יב,ו ועוד(, והוא 
הזמן שמחצות היום )השעה השישית(, כשהשמש 
מתחילה לנטות כלפי מערב, ועד לסוף היום )ראו 
פסחים פ״ה מ״א, וירושלמי שם(. ובתלמוד )יא,ב–
יב,א( נאמרו שתי אפשרויות להסבר דעתו של בן 
בתירא. לשיטה אחת, הוא סבור, שכל יום י״ד בניסן 
כשר להקרבת הפסח, ו״בֵּין הָעַרְבָּיִם״ פירושו – “בין 
שני ערבים״, כלומר בין ליל י״ד בניסן לליל ט״ו בניסן. 
ולשיטה אחרת, אף בן בתירא מודה, שזמן הפסח 
הוא דווקא מצהרי יום י״ד, אלא שמכיוון שמקצת 
היום ראוי להקרבת הפסח – מחשיבים את היום 

כולו כזמן הפסח לעניין זה. וראו אורח ההלכה.

מפי שבעים ושנים זקן ביום שהושיבו וכו׳
 הכוונה כאן לאותו יום שבו העבירו את רבן 

גמליאל מראשות הסנהדרין ביבנה, והושיבו 
בן עזריה, כמתואר  רבי אלעזר   במקומו את 
באריכות בתלמוד )בבלי ברכות כז,ב–כח,א(. 
ובאותו יום נקבעו כמה וכמה הלכות )ראו ידים 
פ״ג מ״ה–פ״ד מ״ד(, ולפי מסורת חכמים, אף מסכת 
עדויות נשנתה בו ביום. והסבירו בתלמוד )יב,ב(, 
שאמרו: “שבעים ושנים זקן״ )בלשון יחיד, ולא 
“זקנים״(, כיוון שכל הזקנים הסכימו להלכה זו 

כאיש אחד. 
 ואף שבבית הדין הגדול היו שבעים ואחד זקנים, 
 יש שכתב, כי הוא מפני שרבן גמליאל לא מנע 
שהעבירוהו  ביום  אף  המדרש  מבית   עצמו 
מנשיאותו )כמתואר בברכות שם(, נמצא שהיו 
סמוכים  זקנים  ושניים  שבעים  היום   באותו 
בבית הדין )דקדוקי סופרים(. ויש שפירש, שהזקן 
הנוסף הוא “מופלא שבבית דין״, שאינו בכלל 
שבעים ואחד הדיינים )רי״ד ועוד, וראו הוריות 

פ״א מ״ד(. 

אורח ההלכה

הפסח ששחטו בשחרית בארבעה עשר
נחלקו הדעות, כיצד נפסקה ההלכה במשנה זו. 
לדעת הרמב״ם הלכה כבן בתירא, שאף על פי 
שזמן שחיטת הפסח רק משעת בין הערביים, 
כבר משחרית הוא נפסל כששחטו שלא לשמו 

)הלכות פסולי המוקדשין פט״ו הי״א, וכן כתב 
יהושע,  כרבי  הלכה  אחרים  ולדעת  רע״ב(. 
 וכשר )השגת הראב״ד שם, ותוספות פסחים 

ס,ב(.

בן בתירא
העיר חמדאן או 

אבקטנה, שמו 
של הכפר בתירא 

כיום
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בן עזאי לא זכה להיסמך, ולכן קראו לו בשמו 
הפרטי, ללא תואר רבנות. למרות זאת, נחשב לאחד 
מן התלמידים ‘הראויים להוראה׳, והיה מגדולי 
החכמים בדורו. הוא הצטיין בשקדנות רבה, ולאחר 
מותו אמרו עליו: “משמת בן עזאי בטלו השקדנין״ 
)סוטה פ״ט מט״ו(, ובדורות מאוחרים הפך סמל 
לחכמה וחריפות )ראו בבלי עירובין כט,א(. אף 
שדרש על חובת האדם להעמיד צאצאים, לא נשא 
אישה בגלל תשוקתו הרבה ללימוד התורה )בבלי 
יבמות סג,ב(. במקום אחד מסופר שהתארס עם 
בתו של רבי עקיבא )כתובות סג,א(, אך הם לא 
נישאו לבסוף. בספרות חכמים מצויים דברי אגדה 
רבים משמו, ובתוספתא )חגיגה ב,ג( הוא נמנה עם 
הארבעה ש״נכנסו לפרדס״ )לימוד תורת הסוד(, 
וסופו ש״הציץ ומת״. עליו קראו את המקרא: 
“יָקָר בְּעֵינֵי ה׳ הַמָּוְתָה לַחֲסִידָיו״ )תהלים קטז,טו(.

רבי אלעזר בן עזריה 
רבי אלעזר בן עזריה היה מחשובי החכמים ביבנה 
בדור שלאחר חורבן הבית. מוצאו ממשפחת כהנים 
גדולה בחכמה ובעושר, המיוחסת לעזרא הסופר. 
רבי אלעזר התייחד בעיקר בשליטתו בתחומים 
השונים שבתורה – מקרא, מדרש, הלכה והגדה, 
ומכמה מקומות נראה, כי היה בר פלוגתא של רבי 

עקיבא בדרכי מדרש הכתובים. במחלוקת הגדולה 
שבה הודח רבן גמליאל מנשיאותו ביבנה, נמצא 
רבי אלעזר בן עזריה המועמד הראוי למשרה מפני 
המעלות שמנו בו חכמים, ומשום שהיה רצוי לכול. 
לאחר שהוחזר רבן גמליאל לנשיאותו, נשאר רבי 
אלעזר בן עזריה כאב בית דין )או נשיא-משנה(, 
המשיך בפעילות עסקנית רבה, ואף נסע עם ראשי 
חכמי ישראל כנציג העם לרומי. אין אנו יודעים 
על קורות משפחתו, ואולם בין האמוראים בארץ 
ישראל נזכר רבי עזרא בן בנו של רבי אבטולס, 
שהיה דור עשירי לרבי אלעזר בן עזריה, ואף הוא 

היה חכם ודרשן )בבלי מנחות נג,א(.
זקן 

המשנה כאן מביאה את צורת היחיד לאחר המספר 
המונה, כדרך הנהוגה במקרא )“שבעים איש״, 
“ארבעים שנה״(, ושלא כדרך המשנה בדרך כלל 
)וראו בהרחבות(. בלשון המקרא יש למילה ‘זקן׳ 
שני מובנים: הראשון – אדם ישיש, והשני – אדם 
התופס מעמד נכבד. כפל משמעות זה משמש גם 
בלשון חכמים, ואולם כאשר מדובר בגדולי ישראל, 
הכוונה היא לרוב במשמעות השנייה, בעקבות 

לשון המקרא. 
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במשניות הקודמות שנינו, שהפסח והחטאת שנשחטו שלא לשמם פסולים. 
והיא דנה באילו עבודות הקרבה נוספות שנעשו שלא לשמן נפסל הקרבן.

לּאֹ  חָטָן שֶׁ ְ שּׁ את שֶׁ סַח וְהַחַטָּ הַפֶּ

לּאֹ  ל, וְהָלַךְ, וְזָרַק, שֶׁ מָן, קִבֵּ לִשְׁ

מָן,  לּאֹ לִשְׁ מָן וְשֶׁ מָן, אוֹ לִשְׁ  לִשְׁ

סוּלִים.  מָן – פְּ מָן וְלִשְׁ לּאֹ לִשְׁ אוֹ שֶׁ

הַפֶּסַח וְהַחַטָּאת שֶׁשְּׁחָטָן שֶׁלֹּא לִשְׁמָן, או 
קִבֵּל את הדם בכלי מצוואר הבהמה כדי 
לזרוק אותו על המזבח, או הָלַךְ )הוליך את 
הכלי עם הדם למזבח(, או זָרַק את הדם 
על המזבח שֶׁלֹּא לִשְׁמָן, אוֹ שעשה אחת 
מעבודות אלה לִשְׁמָן וְשֶׁלֹּא לִשְׁמָן, אוֹ שֶׁלֹּא 

לִשְׁמָן וְלִשְׁמָן – כל אלה פְּסוּלִים. 

מָן?  לּאֹ לִשְׁ מָן וְשֶׁ יצַד לִשְׁ  כֵּ

לָמִים.  ם שְׁ סַח וּלְשֵׁ ם פֶּ לְשֵׁ

ומסבירים: כֵּיצַד לִשְׁמָן וְשֶׁלֹּא לִשְׁמָן? כגון 
ששחט לְשֵׁם פֶּסַח ואחר כך, בתוך כדי 

השחיטה, המשיך ושחט לְשֵׁם שְׁלָמִים. 

מָן –  מָן וְלִשְׁ לּאֹ לִשְׁ  שֶׁ

סַח. ם הַפֶּ לָמִים וּלְשֵׁ ם שְׁ לְשֵׁ

כיצד שֶׁלֹּא לִשְׁמָן וְלִשְׁמָן? כגון ששחט לְשֵׁם 
שְׁלָמִים ואחר כך, בתוך כדי השחיטה, לְשֵׁם 

הַפֶּסַח. 

בָרִים:  עָה דְּ אַרְבָּ הַזֶּבַח נִפְסָל בְּ שֶׁ

בּוּל וּבַהִלּוּךְ וּבַזְּרִיקָה.  חִיטָה וּבַקִּ ְ שּׁ בַּ

נִפְסָל  שֶׁהַזֶּבַח  הוא,  זה  בעניין  והכלל 
במחשבה פסולה בְּאַרְבָּעָה דְּבָרִים מעבודות 
רִיקָה.  הקרבן: בַּשְּׁחִיטָה וּבַקִּבּוּל וּבַהִלּוּךְ וּבַזְּ

הָיָה  הִלּוּךְ, שֶׁ יר בַּ מְעוֹן מַכְשִׁ י שִׁ רַבִּ

לּאֹ  ר שֶׁ מְעוֹן אוֹמֵר: אִי אֶפְשָׁ י שִׁ רַבִּ

לּאֹ  לָה וְשֶׁ בָּ קַּ לּאֹ בַּ חִיטָה וְשֶׁ ְ שּׁ בַּ

הִלּוּךְ –  לּאֹ בַּ ר שֶׁ זְּרִיקָה, אֲבָל אֶפְשָׁ בַּ

חַ וְזוֹרֵק.  זְבֵּ צַד הַמִּ שׁוֹחֵט בְּ

רַבִּי שִׁמְעוֹן חולק ומַכְשִׁיר בַּהִלּוּךְ שנעשה 
במחשבה פסולה. שֶׁהָיָה רַבִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר 
בטעם הדבר: אִי אֶפְשָׁר להקריב קרבן שֶׁלֹּא 
בָּלָה וְשֶׁלֹּא בַּזְּרִיקָה. אֲבָל  בַּשְּׁחִיטָה וְשֶׁלֹּא בַּקַּ
אֶפְשָׁר שֶׁלֹּא בַּהִלּוּךְ. כיצד? אם שׁוֹחֵט בְּצַד 

הַמִּזְבֵּחַ וְזוֹרֵק. 

מָקוֹם  ךְ בְּ י אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: הַמְהַלֵּ רַבִּ

בָה  חֲשָׁ ךְ – הַמַּ הוּא צָרִיךְ לְהַלֵּ שֶׁ

ךְ –  אֵין צָרִיךְ לְהַלֵּ פּוֹסֶלֶת, וּבְמָקוֹם שֶׁ

בָה פּוֹסֶלֶת. חֲשָׁ אֵין הַמַּ

רַבִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר: הַמְהַלֵּךְ בְּמָקוֹם שֶׁהוּא 
צָרִיךְ לְהַלֵּךְ, כדי להביא את הדם למזבח – 
הַמַּחֲשָׁבָה בזמן ההילוך פּוֹסֶלֶת, ואם הילך 
בְמָקוֹם שֶׁאֵינוֹ צָרִיךְ לְהַלֵּךְ, כשהוא מתרחק 
מן המזבח – אֵין הַמַּחֲשָׁבָה באותה שעה 

פּוֹסֶלֶת. 
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רבי שמעון
“רבי שמעון״ הוא רבי שמעון בן יוחאי, מגדולי 
תלמידיו של רבי עקיבא, שחי כשני דורות לפני 
חתימת המשנה, וראה עצמו כממשיכו )ראו בבלי 
גטין סז,א(. דברי תורתו המרובים גם בהלכה וגם 
באגדה מוזכרים פעמים רבות בספרות חכמים 
במגוון תחומים. במדרש ההלכה יש לרבי שמעון 
דרך מיוחדת, שהוא ‘דורש טעמו של הכתוב׳, כלומר 
מוציא מסקנות הלכתיות על פי רוח הכתובים 
ומגמתם. הספרי – מדרש ההלכה על במדבר 
ודברים – נוצר בבית מדרשו, ואף ספר הזוהר 
מיוחס לו. רבי שמעון נודע ביחסו השלילי לשלטון 

הרומאי בארץ ישראל, ומשום שלא הסתיר את 
יחסו כלפיהם נידון למוות, ונאלץ להתחבא שנים 
רבות. הוא מפורסם כבעל מופת, ורבים הסיפורים 
המסופרים על מעשי פלא שעשה. מגדולי תלמידיו 
היו בנו רבי אלעזר, רבי שמעון בן יהודה, וכן רבי 

יהודה הנשיא.
רבי אליעזר

“רבי אליעזר״ הוא רבי אליעזר בן הורקנוס, המכונה 
רבי אליעזר הגדול. הוא היה בן משפחת עשירים, 
ובבגרותו החל ללמוד תורה לפני רבן יוחנן בן 
זכאי בירושלים, שם הפך לאחד מגדולי תלמידיו, 
ועבר עמו ליבנה סמוך לחורבן. ביבנה היה לאחד 

הפסח והחטאת וכו׳
דין זה של “שלא לשמן״ קיים בכל הקרבנות )ראו 
משנה א(. ובכל זאת, שנתה אותו המשנה בנוגע 
לפסח ולחטאת דווקא, מפני שבהם יש פסול גמור, 
כשנעשו שלא לשמם. ובאה להודיענו, שפסול 
גמור זה הוא בכל אחת מארבע עבודות הקרבן 

)קרן אורה(.

לשמן ושלא לשמן וכו׳
כאן מוסיפה המשנה, שלא רק אם עשה אחת 
מן העבודות במחשבה פסולה, והשאר במחשבה 
כשרה, אלא אפילו עשה רק חלק מן העבודה 
במחשבה  ואפילו התחיל  פסולה,  במחשבה 
הראויה – הרי הקרבן נפסל )רש״י, תפארת ישראל. 

וראו פסחים פ״ה מ״ב(.

שהזבח נפסל בארבעה דברים
עבודת הקרבן כוללת שלבים רבים, אך המחשבה 
פוסלת רק בארבע עבודות אלו הקשורות לדם 

לצורך קבלת הדם  הקרבן: שחיטת הבהמה 
מצווארה לתוך כלי, הולכת הכלי עם הדם אל 
המזבח וזריקתו על המזבח. וטעם הדבר, מפני 
שעיקר הכפרה והריצוי של הקרבן היא בזריקת 
הדם על המזבח, שנאמר: “כִּי נֶפֶשׁ הַבָּשָׂר בַּדָּם הִוא 
וַאֲנִי נְתַתִּיו לָכֶם עַל הַמִּזְבֵּחַ לְכַפֵּר עַל נַפְשׁתֵֹיכֶם״ 
)ויקרא יז,יא(. ולא רק מחשבת ‘שינוי השם׳ פוסלת 
בעבודות אלה, אלא גם מחשבות אחרות שפוסלות, 
‘חוץ למקומו׳ ו׳חוץ לזמנו׳ )ראו להלן פ״ב מ״ב 

ואילך(.

רבי שמעון מכשיר בהלוך
טעם הדבר מפורש במשנתנו, משום שאפשר לזבוח 
את הבהמה באופן כזה שאינו מצריך הולכה, ופירשו 
בתלמוד )יד,ב(, שרבי שמעון סבור, כי “עבודה 
שאפשר לבטלה – לאו עבודה היא״. שכן מכך 
שאפשר שלא לעשותה, מוכח שאין זו עבודה 
חשובה, וממילא אין בה כוח לפסול את הקרבן 

)רש״י(. 
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מחשובי החכמים, ורבן יוחנן אמר עליו: “אם יהיו 
כל חכמי ישראל בכף מאזניים, ואליעזר בן הורקנוס 
בכף שנייה – מכריע את כולם״ )אבות פ״ב מ״ח(. 
דרכו המיוחדת בלימוד הייתה, שלא היה אומר דבר 
שלא שמע מפי רבו, ונטה לפסוק הלכה על פי בית 
שמאי. תקיפותו הרבה ועמידתו על דעתו הביאו 
את החכמים ביבנה לנדות אותו, כדי שלא תרבה 

מחלוקת בישראל. 
רבי אליעזר עסק גם בתורת הסוד, ובין השאר 
מיוחס לו המדרש ‘פרקי דרבי אליעזר׳. גדול 
תלמידיו היה רבי עקיבא, ובנו הורקנוס, היה אף 

הוא חכם חשוב.

רבי אליעזר אומר וכו׳
סתם “רבי אליעזר״ הוא רבי אליעזר בן הורקנוס 
)ראו משנה א בשולי העמוד(, שחי שני דורות לפני 
רבי שמעון )הוא רבי שמעון בר יוחאי(. ויש שגרסו 
כאן: ‘רבי אלעזר׳, הוא רבי אלעזר בן שמוע, שהיה 
חברו ובן דורו של רבי שמעון )תוספות חדשים(. 
ויש שכתב, שהוא רבי אלעזר בנו של רבי שמעון 

)ראו רש״י ותוספות רבי עקיבא איגר(. 

המהלך במקום שהוא צריך להלך וכו׳
רש״י גרס: “במקום שהוא צריך להוליך״. והדברים 
מובאים ביתר הרחבה בתוספתא )א,ה(: “איזהו 
הילוך שאין עבודה צריכה לו? שחטו, וקיבל לילך 
לזרקו על גבי המזבח, ובשעת הילוכו חשב עליו – זה 
הוא הילוך שעבודה צריכה לו. אבל שחט, וקיבל 
לילך ולהניח במקום אחר, ובשעת הילוכו חשב 

עליו – זה הוא הילוך שאין עבודה צריכה לו״.

אורח ההלכה

במקום שאינו צריך להלך אין המחשבה פוסלת 
נחלקו הדעות בהבנת המשנה ובפסיקת ההלכה. 
יש שכתבו, שאין מחלוקת בין התנא הראשון לרבי 
אליעזר, והכול מודים, שהמחשבה אינה פוסלת 
אלא במקום שצריך להלך ולא במקום שאינו 

צריך )רש״י(. אבל לדעת הרמב״ם, התנא הראשון 
חולק על רבי אליעזר, ובעקבות כך פסק כמותו, 
שהמחשבה פוסלת, גם כשהלך במקום שאינו צריך 

ללכת )הלכות פסולי המוקדשין פי״ג ה״ט(. 

רבי שמעון
קבר רבי שמעון 
בר יוחאי במירון

והילך, וזרק
 מימין:

שחיטת הפר 
וקבלת הדם 

במזרק
 משמאל:

הולכת הדם 
וזריקתו על 

המזבח

ששחטן, קיבל


